





تنقيح مبانىالعروه : الاجتهاد والتقليد و الطهاره 


كاتت: 


ايت الله شيخ جواد تبريزى 


نشرت فى الطباعة: 


دارالصديقه ل لسفيلة سللام الله عليها 


رقمى الناشر؛ 


مركو القائية بإعنفيآن ديات الكمويوة ره 


عامقا 2 2 خط قا يدج ادام كج د ع لكا مامد جا دكا دن عا 2 كه مان كا لد كنج درت عر لذي اج بن جا رد سند ان ع ل كار د ماك كا لكك در ع اند حر كر شرك د جك لك رم با حا رد ما جر كر ا ع ا ا 6 
تنقيح مبانى العروه: كتاب الطهاره المجلد 7 اي م تا ا ل م ام ممم ل مي ارم لام م ةدم عه سمي 1 
اشاره حون شدخ اطام د متكة نخدم عم دوع ددحت تدوع حدمت بتع عددة تددم عه دبعت عدمحة خعوه عمد د نتعح د دن تدوع مدع مط تعس دة ةدوع دعدمه شتع عد د ددع سعده شفع عه دك خدوع :8 ١‏ 
اشاره لمك سد لات دان نايا عاج دك لالد د ا انه دا اماما اياف ياواه وياد وايا ع3 اد اجون وياد يتاه اداح ليا دنه ناتك اياج للج كدر اياج لات اد ةادا ل نايد لاع لدان در ا 101 
ادامه كتاب الطهاره وه داه ا اع د اجام حا ع در د امراعع حا خاع سايساك با خورعة حا ترح حاض خاادة حي حزيج حالم كرت حاع ان جاح اع جب شرك حو خرية جاع أ رتت اانه جاع شرك حالم كدري حنج ةاعارم حا شارك جا عبر حا لعزن جاح قرم جام جز ا كي حلي رك ا رط 1/83 
فصل فى الصلاه فى النجس] ااال لا ا و لا و ل اا لم2 عد 5 جد ده و3 ع اند د لاا دص 012 
اشاره دعام سا نان ف عل ان كا كدان بك ان تك نا ا ملت نكا ا ل ا تن ا م ع نات نب نات ا ا نت ا ا منت لب ع ا 2 انا 

الصلاه فى النجس جاهادٌ الل ا ص ل 6 ات ل م عت م تا ام عم مع مات ممم ممع ننه مما اناه 2د 12ر1 

الصلاه فى المتنجس جهلاٌ بالموضوع ا 1 
الالتفات فى أثناء الصلاه إلى النجاسه ا ا تتم ص تت سصستش لصتس تش صصص طشم اد م ام ا 

إذا علم بالنجاسه قبل الصلاه أو حدثت بالأثناء تند ادف 5 ند تقد لد ملق تند سند دا 32 لت لت د 0 ل الم 11 بدت د د ما ل لد لق ف 1 11/102 

العلم بالنجاسه فى الأثناء مع سعه الوقت عا ا ا و ب اب صا اي ساي أ بان وان المي قات با ارك حا وي واب سيا جاب عوبسا عار لالع ا ل 972 17/1 

العلم بالنجاسه فى الأثناء مع ضيق الوقت ا ا ا ا را ا اا اا ا ااا اا ا ا 10112 

ناسى الحكم تكليفاً أو وضعاً 1غ 

الجهل بالموضوع لع تس ص مس صص تت صم كم امة ةما 5/1 

انحصار الثوب بالمتنجس و عدم إمكان غسله 222 ش صل م سسسس٠خضسصششه‏ ست 1 2252 مد 32 يي 85 

العلم بنجاسه أحد الثوبين مداه و م ارا و جع أو افو ع اا ود لوا دود الو قا ارد ل ار ناا أ لعا 2 

انحصار الثوب فى المشتبهين و التمكن من الصلاه فى أحدهما ادي ع دوا بع عا ا ع ار ا ا ا ا ا ع ب ا عع ب و لد ل 1/1 

الصلاه فى المشتبهين مع التمكن منها فى ثوب طاهر ا 1 10 0 زرف 

تكرار الصلاه فى أطراف العلم الإجمالى بالنجاسه حا ات ري ا ا ا ار ا ا ل ا الع حا الو صا وو ا ب ا 117 

فى ما إذا دار الأمر بين تطهير البدن أو الثوب مإ ا لس ئش ا ا قي مل وا أ ا و را ادق ايا اد عل رأ أ اا 1/2 

فى ما إذا كانت نجاسه البدن أو الثوب أكثر أو أشد عرد مده ع د م ع لت ل لص مت لصم لدت عع موت دج 1/1/7 

فى ما إذا لم يتمكن إلا من تطهير بعض النجاسه أو إزاله العين أو... ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ااا 9 


دوران الأمر بين صرف الماء للطهاره من الحدث أو فى رفع الخبث مع م لا دل ل ا 1:37 


لا إعاده على من صلى بالنجاسه اضطراراً ا و ل 1 


السجود على النجس اضطراراً 000000 
إذا أخل بطهاره المسجد جهلاًٌ أو نسياناً مر ا 1 ا ل اي ا ورا 11 
فصل فى ما يعفى عنه فى الصلاه] ب ل و اا ا ل و و ل لجو دام ا ع 36 
اشاره للا ا و رابج صا را بي سئي ل ف ا جك فل لو د عد مدا و لد تب مك مك بحا[ 8 
العفو عن القيح المتنجس و الدواء و العرق عو دظ دهده ممه داه دعوتت موت كه د عكر و ا ع عدو 9/1 
فى تنجس اليد بعلاج الجرح و القرح ل 
فى العفو عن التعدى المتعارف عن النجاسه إلى أطراف الجرح هعلق دا دعا ءادا ل ذل اناه ادك اناي عاد ع واد دباع دان اكات حا د اانا جنا د اراد وأا لال ع أ اط ا 17167 
فى دم البواسير ا ا ا ا ا 1ن ل 
فى دم الرعاف وا مقف ف لط عت سان اتساج أو دك لطن تلت لادان عر ان اتعاجة مك عدا ان لتكت دن ةمادخ ال كط اناما مانا ب تم 1 ا 
استحباب غسل صاحب الجروح و القروح ثوبه كل يوم مره ا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا 1 ل 
فى المشكوك كونه من دم الجروح أو القروح ا 000 ا 
فى حكم الجروح المتعدده ددشي ع عد كن ع عو نر ل كرك كر قر ل و كو اك دك كو كر رد ا كرت 6 حك دك كدت قم د د كو كع د كي عد و ف عكر لكي ا عع شل عش كي 1002 
العفو عن الدم الأقل من الدرهم 002 
لا عفو فى الدماء الثلاثه ممم ا و 1117 
لا عفو عن دم الكافر و الميته و غير المأكول - العامة عذح كدو نواه وق معاد طعت دوا حو دسا ترد 2 صعاء دواع ماعاة كنج ف ما مات وعا ءال لقو ماج 2 11 
الدم المتفرق إذا كان بقدر الدرهم اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اس 313 
المراد من الدرهم فى روايات العفو - ا ا ا ا 1 10 
الدم المتفشى من أحد طرفى الثوب إلى الآخر اا 0000 
إذا وصلت رطوبه فى الخارج إلى الدم الأقل ا ا ا ل ا ل ا ا ا د د ارا 
المشكوك فى كونه من المعفو أو من غيره 2زةزة ا ا 00 
فى الشك بكون الدم أقل من الدرهم د نا تند ل للدة د نود تند لد لحا د تنه تند قد 333133 3513333 31 13 35533 53133 52 33 333 3 3313 33 3 1111023 
المتنجس بالدم ليس كالدم فى العفو عنه ا ا ا ا 2 ل 
بقاء حكم الدم الأقل مع زوال عينه ملا اما ا ا ا ا ا ا الام وم م وار با بي 2 100 
فى ما إذا وقعت نجاسه اخرى على الدم 0 12100 


العفو عن نجاسه ما لا تتم الصلاه فيه وحده مات ا ا ا ا شري 01801 


لاصلاه فى الميته و إن كان مما لا تتم فيه الصلاه ا اي اي ااا 0 000 


لا صلاه فى نجس العين عا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس 6( 
المناط فى ما لا تتم الصلاه فيه وحده د ل 2 د د د ل ل د د 2 ل 101 
العفو عن المحمول المتنجس ا ا ل ا 1 101 
الخيط الذى خيط به الجرح الخ 1 
صلاه المربيه فى ثوبها المتنجس ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا اا اا اا اا ا ا ااا راد 
إلحاق بدن المربيه بالثوب فى العفو ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اس 1 3 
المربى و من تواتر بوله ااا ااا ااا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ساس ا 
فصل [فى المطهرات] 2 3520202 2 32 ود 5 225 اند عدت قر 32 2522 23213 0 عدت عرد 23222 3222 0ع ديه 3ه < 3532222 عدت جر 22د 5 35 22 جو دل تع كد # داه 31 حرج عه 252 2 22 202 1201 
اشاره لم ا ا ا ماق عقا مجم كوا قر 
الماء ل ص ل ل وما 
اشاره م م 
يشترط فى التطهير بالماء زوال العين ا 0 0 رين 
اعتبار عدم تغير الماء أثناء الاستعمال عد مدع دعو رد متت عرده د ممه عن جرد مقوه عرد عد عن د عرقت درم عرد ردت د متت م عرد ع ود كدت ع ع 11/1 
اعتبار طهاره الماء المستعمل فى التطهير تا ا 1 ا 11 
اعتبار إطلاق الماء المستعمل فى التطهير الا ا ل ا ا ري ا ةادا د ا اد قرعا ان ولا قاقد اع رع ا ا از .11/8 
شروط التطهير بالماء القليل دعق م و اوت د جاده لا تمد ادك أ عاق3 2 جادك عاج جد وكا 2ك ده جاده ل عاد د وات أو قت 2 جاده د جات جا واه قي د جات لعا اد ات 3 اوج 1/1 
اعتبار ورود الماء على المتنجس ا ل ا ا ا ل 111 
المدار فى التطهير ع ل يش ل سي ص اه #ززز 
غساله الاستنجاء م ئش ش سم 2ش سس متت وتيا ا ات ا ل 
تطهير الثوب و البدن من البول ا 0000 اليل 
التطهير من بول الرضيع عم دوق لط حر د م ا ا وك ف د 3 11 
كفايه طبيعى الغسل فى تطهير المتنجسات 00 اا 
تطهير الأشياء المتنجسه بسائر النجاسات ل ل وو ل الت 21 د ا ا وا د 75 لق 25ت اواك 3 تنا تسا اشر ا 
تطهير الإناء من ولوغ الكلب جح ل لام ا ا ار ا ا ا 11 





تنجس الإناء بولوغ الخنزير و موت الجرذ احا ادا لايد ملع ص عاك ل ا ات يد ل ات ل ا بيات ل ا بات وله سياه عا لي مراك علد ما سياد اد 511 
التطهير من الخمر 3 1 2 1 0 1 1 
اعتبار طهاره التراب فى تعفير الإناء ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا 0 0 ارال 
اعتبار التعفير فى ولوغ الكلب ماو دو موود ده و وده مو قد و ما مو مم ب اه م ةلاوح وا ل 111 
لا يعتبر التثليث عند الغسل بالماء الكثير ا ا ا ا ا اا ا ا 0 0 رتيل 
تطهير الأوانى المتنجسه اكد ادك ات ام ا 101/1 
الشك فى كون المتنجس إناءً أو غيره لك ع ات ا اول ا ل ات كا 711 
اعتبار انفصال الغساله فى التطهير بالماء القليل دح ب يديت 6د وي وح د مايه 63 د 2 مياد جد ل مان واد ان وراد ل دح ل ماما ا وو مما ده ماك اا ا ا 
تطهير ما لا ينفذ فيه الماء و لا يقبل العصر 00 رين 
التطهير بالماء الكثير توقك :ديئيف ف واو ايان ودبي فب روفي لوقف دورق اود يل فون د متيو وقول ب 5د وك نم 3 ماق روا لم 3 وال 101/15 
تطهير جوف الأشياء التى لا تقبل العصر دا احا اااي ا ا ااا ااا د اما اا د لاد ا د او د 511 
تطهير الدهن المتنجس عا ري وا ع اجا عاجوا عي ادا وا و اجام وا و ابي م رص كب ا م و مب امك داك كمد دأو رو كبا جا مك م 2 د 2 1 101 
تطهير الأرز و الماش و نحوهما ااا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ين 
تطهير بعض المتنجسات د نظ وي عن باد باد ات طب وو ع نباياك ديا ل خب وه نيياك واي كبك وي عديايا داع واي و بكب وو عاد اباد وين ذا كاه وي ع دياياك او وي اد بن يي دي ع 5 
فى تطهير الفلزات المتنجسه بذوبانها 0 
تطهير الأوانى الكبيره ا ا رين 
وجوه التطهير فى الأوانى و نحوها ا ا ون 
فى الغساله ا 2 12 د د ون اك ل ل جك داك دك لجا جد و53 دي ب دوم 1 و انو 2 لو واد رع 3 مك 222 012 ود 3 لوا 3 0206 32 0553 02 22 325 22ت 2522 1217 
تطهير بقايا الطعام المتنجس بين الأسنان - 000007 0ا10ز0از[ة[*#از* *|* 6 ل 

الأرض يا ات اق ل لات امي لاي + ا تتا لاي 2 بمامن عاق معاي باع كات عع 7 
اشاره نان نان ان ان ان ان نا ان ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اس شم 36 
الأخبار فى مطهريه الأرض لباطن القدم و الخف لص ب م عم ل ع ا لح ل م اعد كا دياو يار اكه 1177 
مطهريه الأرض تعم المشى عليها أو المسح بها 3 1 1 1 32912 ل 1و د او لد وز وا ود 11177 
فى عدم الفرق فى مطهريه الأرض بين المشى عليها أو المسح بها - ا وين 


عدم مطهريه غير الأرض من المفروشات عليها لا يم سا ب ا مش صصص تم ا و1 


اعتبار طهاره الآأرض اند ند 2 0 م كج ع كد دوانماة وان2 222 32 ع 04 د جد د د د20 جد 2 20 د وت جاع نكن د د ود د 2 د ب د كد لد اك لد د 0 دو قد دك د د كت داك 2 22 دن د د 222 1/11 
اعتبار جفاف الآرض احا احا اا اا ااا ااا اا اا ا اا ا ااا ااا 31 
ما يلحق بباطن القدم و النعل ان نا نا نا ناا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا اا ا اا ااا ا الل 2 43 ]37 
اعتبار زوال عين النجاسه ا نان ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ساس اس سال اس 9 ]3 
فروع التطهير بالأرض نايك د هك اك ددنت اق اق د بحا ع خض برح اداج اث ةل اك دبول تدك ااانه دم ا اه 1 
الشمس حا كد جاده دودح دوا نديد د ده موحد د انه د دده سدع ود دونه دح دوع واه د دوا وه جد دواع دم حت داب ع جد دواد عرد ند ساد ع جره دع د عه دولا دده جد ده سعد عدب :5968 
اشاره دالا دبا ام عا ادو مع امك مرك ل عترطته انا عو ف ارام كات كت حارطاه لاح ترك حراج تا حون عرطات كات ول نع ارت لاك ات رات لحا قر ل عت لح ا ا ترك را تاماك كرا كاد قر ع ات 2 19 
الاستدلال على مطهريه الشمس برح اح د دا ع 2 داه حي جع حلم عر جاه قز جل دابا خا جر اح جد حاب خوك 2 ادا حلم حي حال حرط حا رق ع دان اط جرع الع حي جد اعزئة عا دان اح ا قرط حادق د قا 11013171 
الاستدلال على القول بالعفو دده دم ول ودوك ند د عاد اد دن وكاد ول جنع د عاد هلاح جد وداده لا دم د جادت ناد ود تالجمو د جات و نت بادك ناد ب مد وح ان ددس وجب ديات 17 1١‏ 
ما يطهر بالشمس ا 0 22 لي ين 
فى تطهير الحصر و البوارى بالشمس لل ام ا ارا ا امي دار لو اود جلا 35013 
مطهريه الشمس لما يقال إنه من غير المنقول ا ا رن 
ما يعتبر فى تطهير الشمس ا ا 
فروع التطهير بالشمس 000 رون 
الاستحاله ايا اا از[ ز  [‏ ا ا 
اشاره مدخو جم مح كا جد عب داج صم جع ماد ا الشف عام جرع ان فل سجر حم معدم عرع ان ووه كر ع عام حدم جرع حت امداق مرت جه إن عدم كزع حال الاي عه عع مي جع لع خم ا را 0 
الشك فى استحاله شىء من النجاسات ال ئش ئش ا 
الانقلاب عام يي ان ا و ل ب واي ف ما اي وا ا ا ا اي وا يات وا اي وات ا با وا ا اي و تبات وات الي وام لي اا وا 0 
اشاره اا ا ااا ات ات ال داك كا موصت اق مه ال وو ا 1166 
فروع الانقلاب و كا ع عا ع د وك ال لا و ع ا لد اك عا ل ترف اك كرت ات رد را و ا رح اك د بابح كد اك د ل اركح اا كا حون ا ا ا 111 
فى الفرق بين الاستهلاك و الاستحاله ال ا و ا ل ا و اي ا اق تخا اش 1 
ذهاب الثلثين تحع عع مخة أسكات عق أن د طورادظ ع ترات عه لكا نعو دن دان ده لدنه طوت مط ده وات ع تلحو عن طمن بجر حم تم دوع مه لاعن م اسن ءفد ساد #ع نون 33د 70 
اشاره ادي تدعا دياك لان مار بادا د د داه لون دا وماناء درن د درديداك مدر دمر وعدت د مود داك دب ود دا دن امد واد عند مذ اداع دود ماد حت مد بد ادن عدوا نا د ند بادا م د 2 102 
ما يثبت به ذهاب الثلثين - أل جاع قد ماع اياج مد ماع اه عه راع ناد ع تاداع أ اك اع ب رصاح بزاع دااع لاج وك طاح تلا رج قاط عاك لاج اح عاد لعا كأ كا ماح علد حاب قاوطا عات ات ع أب ادك يتك أرط 0ج 
فروع ذهاب الثلثين فد انندم م لجن دم ندم دع عمد مذ دععة انعا دم عع د قسن ومس ادع عدم نظ دانع واد د نمه نامة دام تمن با مداه متم أاجظ داملد نا جد د تنم جد يا 1 112 
الانتقال امم ات ات لت ا كت اك لما كات ا ين ع لش عا ا ا ا ا 01/16 


اشاره العا ا ا هك ات ب وات يق عي سواه ل اي اه ل ااه ل مياه لد ا واه اج ا اد عه لم اموا اح عاد باد اح كسد عع ل 1010/1/2 
فى مطهريه الاسلام لأقسام الكافر 0 
المرتد الفطرى بعد توبته 000000 اين 
رجوع المرتد إلى زوجته 000 0ن 
ما يكفى فى الحكم بإسلام الكافر ا ا ا ا ا 0 إن 
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التبعيه ا ا انل 
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اشاره 


ادامه كتاب الطهاره 
فصل [فى الصلاه فى النجس] 
اشاره 


إذا صلى فى النجس فإن كان عن علم و عمد بطلت صلاته(١)‏ و كذا إذا كان عن جهل بالنجاسه(؟) من حيث الحكم بأن لم 
يعلم أن الشىء الفلانى مثل عرق الجنب عن الحرام نجس أو عن جهل بشرطيه الطهاره للصلاه. 


إذا علم بالموضوع بأن علم أن ثوبه أصابه بول الخشاف مثلاً و علم بحكمه بأن علم أن بوله نجس و أن نجاسه الثوب مانعه عن 
الصلاه أو أن طهارته شرط لهاء و مع ذلكك صلى فى الثوب المزبور مع الالتفات و عدم النسيان تبطل صلاته و هذا لا يحتاج إلى 
الاستدلال لو فرض تحقق الصلاه كذلكك فى مقام الامتثال» و سيأتى أن حديث ١لا‏ تعادا )١(‏ لا يعم موارد الجهل عن تقصير 
فضللا عن موارد العلم و الالتفات كما هو المفروض فى المقام. 


الصلاه فى النجس جاهلاً 
على المشهور بلا فرق بين ما إذا كان الجهل بالحكم أو الاشتراط عن تقصير 
ص :8 


8 الباب " من أبواب الوضوءء الحديث‎ 07-١9١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


أو قصورء كما هو مقتضى إطلاق الماتن أيضاً و عن الأردبيلى )١(‏ و بعض من تأخر عنه الحكم بالصحه مع الجهل بالحكم و 
الاشتراط» و كأنه بلا فرق بين التقصير و القصور. 


و يستدل على المشهور بالروايات كصحيحه عبد الله بن سنان قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل أصاب ثوبه جنابه أو 
دم؟ قال:«إن كان علم أنه أصاب ثوبه جنابه قبل أن يصلى ثم صلى فيه و لم يغسله فعليه أن يعيد ما صلى, و إن كان لم يعلم به 
فليس عليه إعاده» (5) . 


و صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الرجل يصلى و فى ثوبه عذره من إنسان أو ستور 
أو كلب أ يعيد صلاته؟ قال:«إن كان لم يعلم فلا يعيد» () إلى غير ذلكك مما نتعرض لهاء فإن مقتضى الإطلاق فيهما و غيرهما 
لزوم إعاده الصلاه فيما إذا صلى فى النجس مع العلم بالموضوع سواءً كان المنشأ لصلاته فيه الجهل بالحكم أو نسيان 
الموضوعءبل لا يمكن كون مثلهما ناظره إلى صوره الصلاه فى النجس مع العلم بالموضوع و الحكم فإنه فرد نادر أو معدوم, 
فإن العالم بأن ثوبه أصابه بول الخشاف و أنه نجس و نجاسته مانعه عن الصلاه لا يصلى فيه» فإن المفروض كونه فى مقام 
الامتثال. 


أقول: ما ذهب إليه المشهور و ذكره الماتن صحيح فى فرض التقصيره و أما مع الجهل بالحكم أو الا-شتراط قصوراً بأن بنى 
المجتهد على طهاره بول الخشاف أو أن 


ص :م 


0017-١‏ مجمع الفائده ”عم ماع 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 2:78 الباب 5٠‏ من أبواب النجاسات» الحديث ". 
(*)) المصدر السابق:الحديث ه. 


طهاره الثوب من الدم الأقل من الدرهم و لو من غير المأكول ليست شرطاً فى الصلاه لأخذه بأصاله الطهاره أو بالإطلاق الدال 
عليه» و كذا بأصاله البراءه عن الا-شتراط أو بالإطلاءق الدال على عدم الا-شتراطء ثم ظفر بالدليل على النجاسه أو بالا-شتراط 
فالأظهر الحكم بعدم وجوب الإعاده فضالا عن وجوب القضاء؛ لحكومه حديث:«لا تعاد الصلاه إِلّا من خمسه:الطهورء و الوقتء 
و القبله» و الركوعء و السجود.ء ثم قال:القراءه سنه و التشهّد سنه و لا تنقض السنه الفريضه» (1) . حيث إن ظاهر الذيل قرينه 
وافيحه غلى أن البقسيه اليد كور قن تابح السفى فرك اها القن كتابه النحتده مق الظاهر أن الطيانه الشعة عفاد 
اعتبارها فى الصلاه من الروايات فقط فلا تدخل فى الفريضه. 


و بتعبير آخر الذيل بمنزله إلقاء الكبرى الكليه و هى عدم بطلان الصلاه بالإخلال بغير الخمسه عن عذر. 
لا يقال: حديث:الا تعاد) يعم الجهل بلا عذر أيضاً فلا وجه لرفع اليد عن عمومه بالحكم بالبطلان مع الجهل عن تقصير. 


فإنه يقال: لا يمكن أن يعم غير موارد العدر؛ لآن المتيقن من بعض الروايات الوارده فى إعاده الصلاه مع نحاسه الثوت أو البدن 
هو الجاهل بالحكمء فالأخذ بعموم حديث الا تعادابالإضافه إلى الجاهل المقصر يوجب حملها على الفرد النادر أو المعدوم؛ و 
هو أن يصلى فى مقام الامتثال فى الثوب أو البدن النجس مع العلم بالنجاسه و اشتراط الطهاره. 


ص :1 


ت(0)) وسائل القيقة اع« الات لامو أبوات الشينت الخدت الأول 


و فى صحيحه على بن مهزيار::إذا أصاب ثوبكك خمر أو نبيذ-يعنى المسكر- فاغسله إن عرفت موضعه. و إن لم تعرف موضعه 
فاغسله كله و إن صليت فيه فأعد صلاتكك. فأعلمنى ما آخذ به (1)» و لوقيل بتقيبد «و إن صليت فيه بالنسيان ليكون مثل 
صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال:إن أصاب ثوب الرجل الدم؛ فصلى فيه و هو لا يعلم فلا إعاده عليه» و إن 
هو علم قبل أن يصلى فنسى و صلَى فيه فعليه الإعاده» (5) فلا يمكن أيضاً الالتزام بعموم حديث «لا تعاد للجاهل المقصر و 
ذلك لوجهين: 


الثول:أق الجاهل المقص لو كاة سمل النحاننه أو الاقم اطسال العمل قله دغل فى حديث العا 221 لانصراقه إلى ها 
كان المصلى عاملاً بالوظيفه حال العمل بحسب اعتقاده و إلا فالجاهل المزبور كان مكلفاً حال العمل بالتعلم و العمل بالوظيفه 
الواقعيه» و إذا لم يعم هذا القسم من الجاهل المقصر فلا يعم الغافل المقصر أيضاً للتسالم على عدم الفرق» كما يظهر ذلكك من 
اختصاص الإجزاء عندهم فى حق الجاهل بمسأله الإتمام فى موضع القصرء و مسأله الجهر فى موضع الإخفات و بالعكس. 


الشانى:أنه لو عم الحديث موارد الجهل و لو تقصيراً لزم حمل الأسمر بالإعاده فى أدله الأ-جزاء و الشرائط على الفرد النادر أو 
المعدوم حيث إن الناسى فى تلك الموارد داخل فى حديث «لا تعاد» فلاحظ و لا يحتمل خروج الجاهل المقصر عن الحديث 
فى 


٠١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 524-17:584, الباب 8" من أبواب النجاسات» الحديث ”؟. 
0057-1 المصدر السابق: 2/اع, الباب 6 الحديث /. 
*ت()) المضدر البناى 3/1 ]ىا الباى “امن أبوات الوضوي الحديث فى 


لا يقال: مقتتضى صحيحه عبد اللّه بن سنان و صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه المتقدمتين بطلان الصلاه مع العلم بنجاسه 
الثوب و البدن مع الجهل بالحكم تقصيراً أو قصوراًء و مقتضى حديث ١لا‏ تعاد) فى ناحيه المستثنى منه صحتها مع الإخلال 
بطهاره ثوبه أو بدنه للجهل بالحكم قصوراً أو الإخلال بسائر الأجزاء و الشرائط فالنسبه بين الحديث و بينهما العموم من وجه 
فعنارضاة اف الاحلال هار العرت أو الندن قصور). 


بل يمكن تقريب العموم من وجه بنحو آخر و هو أن مدلول تلكك الروايات لزوم الإعاده فى صوره العلم بإصابه النجاسه الثوب 
أو البدن» سواء كان جهله بالحكم تقصيراً أو قصوراً و مقتضى المستثنى منه فى حديث «لا تعادا صحه الصلاه مع الجهل بإصابه 
النجاسه أو العلم بهاء و لكن مع الجهل بالحكم قصوراً فتقع المعارضه بينهما فى الصلاه فى النجس مع الجهل بالحكم قصوراً 
فيرجع إلى إطلاءق ما دل على بطلان الصلاه إذا علم بإصابه الجنابه أو الدم أو غيره ثوبه أو بدنه: فالمتحصل تكون النتيجه هو 
الحكم ببطلان الصلاه مع العلم بالنجاسه أى بموضوعها سواء كان الجهل بالحكم تقصيراً أو قصوراً. 


فإنه يقال:بما أن حديث «لا تعادا حاكم على أذله الأجزاء و الشرائط ححيث إن التعبير بالأمر بالإعاده أو عدمها يكون فى مقام بيان 
الاشتراط أو نجاسه الشىء كصحيحه عبد الله بن سنان المتقدمه قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل أصاب ثوبه جنابه أو 
دم؟ قال::إن كان قد علم أنه أصاب ثوبه جنابه أو دم قبل أن يصلى ثم صلَى فيه 


١١: ص‎ 


ولم يغسله فعليه أن يعيد ما صلّىء و إن كان لم يعلم به فليس عليه إعاده» »)١1(‏ و يكون فى مقام تحديد الاعتبار بعد الفراغ عن 
أصل اعتباره كما فى حديث «لا تعاد» فالموجب للحكومه هو الثانى» نعم مع الإغماض عن الحكومه فالمرجع بعد التعارض إلى 
إطلاق أدله الاشتراط. 


وقد يقال كما عن النائينى قدس سره (75) باختصاص حديث «لا تعاد)بالناسى فلا يعم الجاهل القاصر و المقصر و عليه فيوٌ خذ 
بمقتضى الصحيحتين و غيرهما بالحكم بفساد صلاه الجاهل بالحكم سواء كان قاصراً أو مقصراً. 


وذكر فى وجه اختصاصه به أن حديث «لا تعاد) ينفى الإعاده فى موارد لو لا نفيها لكان فى حق المكلف تكليف بالإعاده و 
الناسى كذلك,. فإن التكليف بالمركب الواقعى غير متوجه إليه حال نسيانه و ساقط عنه و بعد تذكره يحدث فى حقه التكليف 
بذلكك المركب فيجب الإعاده لو لا حديث «لا تعاد؛بخلاف الجاهل القاصر فإنه كالمقصر كان مكلفاً حتى حال جهله بالمركب 
الواقعى, و لم يحدث فى حقه تكليف بعد ارتفاع جهله فهو مكلف بامتثال ذلك التكليف الواقعى. 


وقنه أوللةأن الأمر بالاغادة أو تقيها إزغاة إلى التكليق الواقس ,الم كب غآنه الأمر أن الأمر بها أو نفيها كذ يكرة إوشادا إلى 
عدم حدوث ذلكك الأمر بالمركب الواقعى أو حدوثه كما فى الناسىء و قد يكون إرشاداً إلى بقاء الأمر بذلكك المركب أو عدم 


بقائه كما فى الجاهل القاصرء و بتعبير آخر إذا صح الأمر بالإعاده إرشادا على الجاهل بعد 
ص ١١:‏ 


." من أبواب النجاسات» الحديث‎ 5٠ وسائل الشيعه 9:18 الباب‎ ))١( -١ 
؟-(75)) كتاب الصلاه(تقريرات بحث النائينى):145-197.(للكاظمى الخراسانى).‎ 


ارتفاع جهله لعدم إمكان تدارك المأتى به و تطبيقه على المركب الواقعى صح نفيها بحديث «لا تعادا أو غيره إرشاداً إلى عدم 
قا الام ذلك المر كت الوافى. 


وثانيا:آن الجاهل القاصر الغافل عن الحكم بالمره كالناسى فى عدم التكليف بالمركب الواقعى فى حقه حال غفلته و إذا أمكن 
فى حقه حدوث الأمر بالإعاده بعد ارتفاع غفلته و شمله حديث ١لا‏ تعادا يكون القاصر المردد أيضاً مثله لعدم احتمال الفرق. 


وقد يستدل على صحه الصلاه فى النجاسه مع الجهل بالحكم و لو تقصيراً بأنه إما أن يكون مكلفاً بالصلاه بنحو تعم المأتى بها 
أو لا يكون مكلفاً بالصلاه أصلا لغرض غفلته عن تقيبد الصلاه و الثانى خلاف فرض عدم سقوط الصلاه بحال و التكليف بما 
يعم المأتى بها فرض لصححته. 


أقول: لو فرض سقوط التكليف بالمركب الواقعى للغفله تقصيراً أو قصوراً فلا ينافى ذلكك فوت الملاك, فيعم ما دل على 
وجوب قضاء الفائته كما فى سائر موارد فوت الصلاه أو غيرها للغفله الناشئه عن التقصير أو القصورءبل لو ثبت الأمر بما يعم 
الناقص فلا ينافى لزوم القضاء حيث إن المأمور به الاضطرارى و نحوه لا ينافى عدم الإجزاء بمعنى وجوب القضاء كما حرر فى 
محله. نعم فى المقام مع ثبوته يتعين الالتزام بالإجزاء لعدم وجوب أزيد من الصلوات الخمس على المكلف فى اليوم و الليله. 


هذا بالإضافه إلى الغافل عن الحكم و الاشتراط فى تمام الوقتء و أما الغافل عنه فى بعض الوقت فهو مكلف بالصلاه الأوليه:لأنه 


يكفى فى الأمر بها التمكن منها 


ص 1 


و أما إذا كان جاهلاً بالموضوع بأن لم يعلم أن ثوبه أو بدنه لاقى البول مثلاً فإن لم يلتفت أصللا أو التفت بعد الفراغ من الصلاه 
صحت صلاته(١)‏ ولا يجب عليه القضاءءبل و لا الإعاده فى الوقت و إن كان أحوط. 
و الانبعاث من الأمر بها و لو فى بعض الوقثء على ما هو مقتضى طلب الطبيعى أى صرف وجوده بين الحدين. 


و على الجمله الغافل عن التكليف فى تمام الوقت لا يتوجه إليه التكليف, و أما الغافل عنه فى بعضه فيتوجه إليه و يدعوه إلى 
متعلقه بعد التذكر و عليه فلا يكون ما ذكر وجهاً للإجزاء و الصحه؛ و قد تحصل من جميع ما ذكر أن الأظهر فى الصلاه فى 
الثوب الذى أصابتةٌ النجاسه مع علم المكلف به هو الحكم بالبطلان إِلَا إذا كان جهله بالحكم أو بالاشتراط بنحو القصور و الله 
سبحانه هو العالم. 


الصلاه فى المتنجس جهلاً بالموضوع 


صحه الصلاه مع الجهل بالموضوع بمعنى عدم وجوب القضاء متسالم عليه عند الأصحاب و أنه إذا علم بعد خروج الوقت أن 
الصلاه التى صلاها فى الوقت كانت مع نجاسه الثوب أو البدن لم يجب عليه القضاء بلا كلام؛ و الكلام عندهم فيما إذا علم 
وقوعها فى الثوب المتنجس أو مع البدن المتنجس قبل خروج الوقت حيث إن المحكى عن جماعه منهم الشيخ قدس سره فى 
النهايه» و ابن زهره فى الغنيه» و المحقق فى النافع» و العلامه فى القواعد )١(‏ و بعض آخر لزوم إعاده تلكك الصلاه. 

و يستدل عليهم بصحيحه وهب بن عبد ربه عن أبى عبد الله عليه السلام فى الجنابه 


١1: ص‎ 


١:184 الحاكى هو السيد الحكيم فى المستمسكك و انظر النهايه:ى و الغنيه:2) و المختصر النافع:19» و القواعد‎ ))١( -١ 
وع19.‎ 


تصيب الثوب و لا يعلم بها صاحبه فيصلى فيه ثم يعلم بعد ذلكك؟ قال:«يعيد إذا لم يكن علم) )١(‏ . 


و خبر أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن رجل صلى و فى ثوبه بول أو جنابه؟ فقال:«علم به أو لم يعلم» فعليه 
إعاده الصلاه إذا علم) (5) . 


و وجه الاستدلال أن مقتضى الجمع بينهما و بين ما دل على نفى الإعاده فيما إذا صلى و لم يعلم نجاسه ثوبه أو بدنه كصحيحه 
عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يصلى و فى ثوبه عذره من إنسان أو سنّور أو كلبء أ 
يعيد صلاته؟ قال:«إن كان لم يعلم فلا يعيد» () و نحوها غيرها هو حمل نفى الإعاده على نفى القضاء حيث إن ذكر الإعاده فى 
مقابل القضاء اصطلاح من الفقهاءء و إِلَّا فمعنى الإعاده تكرار العمل سواءً كان داخل الوقت أو خارجه؛ كما أن القضاء بمعنى 


الإتيان يعم الإتيان فى الوقت و خارجه؛ و تحمل صحيحه وهب و خبر أبى بصير (5) على ثبوت الإعاده بمعنى اللإتيان فى الوقت. 


وقد ردٌ هذا الجمع المحقق الهمدانى قدس سره بأنه جمع تبرعى و لا شاهد له. و مجرد كون المتيقن من ثبوت الإعاده فى 
الروايتين الدالتين على لزومها الإتيان فى الوقت, و من الروايات الداله على عدم لزومها نفى القضاء لا يكون قرينه على الجمع 


بين 
ص ١6:‏ 
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ع-(ع)) تقدما آنفاً. 


الطائفتين و إِلَا يجرى مثل هذا الجمع فى جل موارد التعارض )١(‏ . 


لا يقال: فى البين شاهد جمع و هى صحيحه العيص بن القاسم قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن رجل صلَّى فى ثوب رجل 
أياماًء ثم إنّ صاحب الثوب أخبره أنه لا يصلى فيه؟ قال:«لا يعيد شيئاً من صلاته» (1) فإن ظاهرها نفى القضاء بقرينه فرضه سبق 
الأيام و روايه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل احتجم فأصحاب ثوبه دم فلم يعلم به 
حتى إذا كان من الغدء كيف يصنع؟ فقال:«إن كان رآه فلم يغسله فليقض جميع ما فاته على قدر ما كان يصلَى و لا ينقص منه 
شىء ء و إن كان رآه وقد صلَى فليعتد بتلكك الصلاه ثم ليغسله» () فإن المفروض فى هذه الرؤيه من الغد فيكون النفى راجعاً 
إلى القضاء. 


فإنه يقال: مع أنه لا شهاده لهما على كون مدلولهما نفى القضاء فإن الصلاه أياماً يعم اليوم الذى صلى فيه و لم يخرج وقت تلكك 
الصلاه؛ و الأمر فى الثانيه أظهر» إن ظاهر بعض الروايات النافيه للاعاده العلم بعد الفراغ من الصلاه بنجاسه ثوبه كصحيحه محمد 
بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام قال:سألته عن الرجل يرى فى ثوب أخيه دماً و هل يصلى؟ قال:لا يؤذنه حتى ينصرف» (25 


ومافى صحيحه زراره قال:قلت:فإن ظننت أنه قد أصابه و لم أتيقن ذلك فنظرت 


١2: ص‎ 
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فلم أر فيه شيئاً نع صليت فرأيت فيه؟ قال:«تغسله و لا تعيد الصلاه» )١(‏ . 


وعق الأكر ميل متفيحه وشنن قير أن ضير عق اساي الأقادة جيعا ررك الاقم فإن مدازلهما وهو ظيو وهنا كن 


أقول: هذا أيضاً مشكل فإن روايه أبى بصير ضعيفه سنداً فإن وهب بن حفص لم يثبت وثاقته و صحيحه وهب بن عبد ربه 
ظاهرها عدم مطلوبيه الإعاده مع العلم بالإصابه كما هو مقتضى القضيه الشرطيه, و لذا يحتمل سقو ط(لا)عن النسخ التى أوصلت 
إلينا الروايه. 


أضف إلى ذلكك أنه لا يبعد تواتر الأخبار على نفى الإعاده؛ و المراد التواتر الإجمالى فتسقط الصحيحه عن الاعتبار لمخالفتها 
لتلك الأخبار الداله على الإعاده مع العلم بالإصابه و صحه الصلاه مع الجهل بها حتى مع فرض التعارض و التساقط يكون 


ثم إن من الذكرى احتمال التفصيل بين من اجتهد فى البحث عن طهاره ثوبه فلا يعيد إذا علم نجاسته بعد الصلاه فى الوقت أو 
خارجه بخلاف من لم يبحث فإنه يعيد () و عن الحدائق تقويه هذا التفصيل و حكايته عن الشيخين ٠‏ فى المقنعه و التهذيب و 
عن ظاهر الصدوق فى الفقيه (؟) حيث ذكر فيه روى فى المنى:«أنه إن كان 


1١7: ص‎ 


4( وسائل الكبيه 077 لبان اعامن أبواب التعاسات» السايك الأول 
7-(0) المضدر السابق 1/ 09-١‏ الباب “من أبوات الوضوءء الحديت فى 
اللكرض عاد 

«درق العداق عمبقدووع 


الرجل حيث قام نظر و طلب لم يجد شيئاً فلا شىء عليه. فإذا كان لم ينظر و لم يطلب فعليه أن يغسله و يعيد صلاته» (1) و نحوه 


بل ما فى الفقيه إشاره إليه أو إلى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:ذكر المنى فشدده فجعله أشدّ من 
البول» ثم قال:«إن رأيت المنى قبل أو بعد ما تدخل فى الصلاه فعليكك إعاده الصلاه و إن أنت نظرت فى ثوبكك فلم تصبه ثم 
صليت فيه ثم رأيته بعد فلا إعاده عليك, و كذلك البول» (9) . 


و لكن لا يخفى أن ما ذكر لا يصلح لأن يكون شاهداً للجمع بين الطائفتين المتقدمتين؛ لأن المرسل أو خبر ميمون لضعف السند 
لا يصلح لرفع اليد عن إطلاق الأخبار الصحاح التى لا يبعد دعوى القطع بصدور بعض منهاء و أما صحيحه محمد بن مسلم فإنه 
يحتمل أن يكون فرض النظر و عدم الرؤيه لنفى فرض نسيان النجاسه حيث إن الصلاه تعاد بالعلم بها قبل الصلاه أو العلم بها بعد 
ما تدخل فى الصلاه أى فى أثنائها. 


بل يتعين حملها على ذلكك بقرينه صحيحه زراره حيث سأل الإمام عليه السلام فهل على إن شككت فى أنه أصابه شىء أن أنظر 
فيه قال:«لا-و لكنكك إنما تريد أن تذهب الشكك الذى وقع فى نفسككث» (5) فإن الظاهر أن الفحص مع الشكك قبل الصلاه لا 
يترتب عليه أى أثر» و إن الصلاه لو علم بعد الفراغ منها وقوعها فى النجاسه لا تعاد و لو فرض التعارض بين هذه وما تقدم 
فالمرجع إطلاق ما دل على عدم الإعاده مع الجهل بالإصابه و لو 


ص :1/8 
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و إن التفت فى أثناء الصلاه فإن علم سبقها و أن بعض صلاته وقع مع النجاسه بطلت مع سعه الوقت للإعاده(١).‏ 
: ا 

فرض التعارض فيه أيضا فالمرجع إلى حكومه حديث «لا تعاد) )١(‏ » و الله سبحانه هو العالم. 

الالتفات فى أثناء الصلاه إلى النجاسه 


كما حكى عن جماعه (1) و يشهد له صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل صلى فى ثوب فيه جنابه ركعتين 
ثم علم به قال:«عليه أن يبتدى الصلاه) 10 . 


و صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه عن أبى عبد الله عليه السلام قال:ذكر المنى فشدّده فجعله أشدّ من البول» ثم قال:«إن رأيت 
المنى قبل أو بعد ما تدخل فى الصلاه فعليكك إعاده الصلاه» (5) و ذكر فى ذيلها «و كذلكك البول)». 


و صحيحه زراره حيث ورد فيها:«و إن لم تشكك ثم رأيته رطباً قطعت و غسلته ثم بنيت على الصلاه؛ لأنكك لا تدرى لعله شىء 
أوقع عليك» (2) فإن مقتضى التعليل لزوم إعادتها إذا علم بأنه أصاب الثوب قبل الصلاه؛ و لو فرض الإطلاق فى الروايات 
المتقدمه الداله على عدم لزوم الإعاده مع النجاسه الواقعيه مع عدم علمه بها بحيث يشمل بعض الصلاه أيضا يرفع اليد عن 
الأطلاق الدبو هذه الأخار. 


و لكن فى مقابلها موثقه داود بن سرحان عن أبى عبد الله عليه السلام عن الرجل يصلى 
ص ١9:‏ 
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فأبصر فى ثوبه دماً قال:«يتم» )١(‏ .و قد حمل الشيخ الروايه على ما إذا كان أقل من الدرهم (5) . 


و ما رواه فى آخر السرائر عن كتاب المشيخه للحسن بن محبوب عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال:إن 
رأيت فى ثوبك دماً و أنت تصلى و لم تكن رأيته قبل ذلكك فأتم صلاتكك. فإذا انصرفت فاغسله. قال:و إن كنت رأيته قبل أن 
تصلى فلم تغسله ثم رأيته بعد و أنت فى صلاتكك فانصرف فاغسله و أعد صلاتكك (0) و هذه أيضاً مع المناقشه فى سندها 
لجهاله طريق ابن إدريس إلى كتاب المشيخه دلالتها على جواز إتمام الصلاه حتى ما إذا علم أثناء الصلاه كون الدم فى ثوبه من 
قبل بالإطلاق فيرفع اليد عن إطلاقها بالتعليل فى صحيحه زراره المتقدمه» و بصحيحتى أبى بصير و محمد بن مسلم المتقدمتين» 
و ماذكر مع الفحص عن ظهورها فى جواز إتمام الصلاه من غير لزوم تطهير الثوب أو إلقائه و إِنَا فلم يعهد من أحد الالتزام 
بجواز الإتمام من غير الغسل و التطهير فضلل عن المشهور. 


و بتعبير آخر لو أمكن حمل الأمر بالإتمام مع العلم بالنجاسه فى الأثناء على ما إذا احتمل حدوثها حال العلم جمعاً بينها و بين ما 
تقدم خصوصاً صحيحه زراره الوارد فيها التعليل لجواز الإتمام يكون ظهورها فى جواز الإتمام من غير غسل منافياً لها و للروايات 
الوارده فى الرعاف أثناء الصلاهء حيث إن مقتضاها لزوم التطهيرء و هذه الروايه كالصريحه فى عدم لزوم تطهيره إلا بعد 
الانصراف. 


٠١: ص‎ 
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ع( ) السرائر اقم 


و ماعن بعض الأعلا-م بحملها على صوره الإتمام مع الإزاله أثناء الصلاه برفع اليد عن إطلاقها من هذه الجهه كما ترىء فإن 
دلالتها على عدم لزوم الإزاله و التطهير و جواز الإتمام مع العلم بنجاسه الثوب كالصراحه لا بالإطلاق القابل للتقييد و لا يمكن 
حملها على صوره عفو الدم؛ لأنه ذكر بعد ذلكك إن رآه قبل الصلاه ينصرف و يغسل و يعيد الصلاه. 


وقد يستدل على المشهور من جواز الإتمام بعد التطهير أثناء الصلاه من غير فرق بين العلم بحصول النجاسه من قبل أو حين 
الرؤيه أو احتمال حدوثها كذلكءبصحيحه محمد بن مسلم التى رواها المشايخ الثلاث و فيما رواه الكلينى على ما فى الكافى 
قلت له:الدم يكون فى الثوب على و أنا فى الصلاه؛ قال:«إن رأيته و عليكك ثوب غيره فاطرحه و صلء و إن لم يكن عليكك ثوب 
غيره فامض فى صلاتكك و لا إعاده عليك ما لم يزد على مقدار الدرهم., و ما كان أقل من ذلكك فليس بشىء رأيته قبل أو لم 
تره» و إذا كنت رأيته و هو أكثر من مقدار الدرهم فضيعت غسله و صليت فيه صلاه كثيره فأعد ما صليت فيه) (1) . 


و رواها الشيخ قدس سره عن الكلينٍ و لكن ذكر قوله ما لم يزد على مقدار الدرهم (7) بعد حرف العاطف و ترك ما كان أقل 
من ذلكك فتكون الروايه على نقله قدس سره و ما لم يزد على مقدار الدرهم ليس بشىء رأيته قبل أو لم تره. 


و نقلها الصدوق فى الفقيه على ما فى الكافى مع إضافه فى ذيلها و هو قوله عليه السلام 
ص 5١:‏ 
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وليس ذلكك بمنزله المنى ثم ذكر المنى فشدده و جعله أشد من البول» إلى آخر ما تقدم فى صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه. 
ولا بد من الأخذ بما رواه فى الفقيه حيث إن ما رواه الكلينى على حسب نقل الشيخ غير ما رواه أرباب سائر نسخ الكافى. 
و بتعبير آخر لم يثبت ما رواه الكلينى للمعارضه بخلاف نقل الفقيه» و إن قيل الصحيح ما فى نسخ الكافى. 


و على ما رواه فى الفقيه قوله:«ما لم يزد على مقدار الدرهم» قيد للشرطيه الثانيه قطعاً فيكون مفاد الشرطيه الثانيه:أن الدم مع عدم 
زيادته على الدرهم إذا علم به أثناء الصلاه و لم يكن للمصلى ثوب آخر لا يضر بالصلاه فيجوز إتمامها و لا يجب إعادتها. 


و إذا كان له ثوب آخر و كان الدم أقل أيضاً يستحب إلقاء الثوب بقرينه ما ذكره بعد ذلكث:و ما كان أقل من ذلكك فليس بشىء 
فل اراق تركو تاك ند ع مركن شاءخن ممع لقنا لرظية أرق إرقا هذا بحسي مرقهنا 
وزاتكلن اللتعناميه بالنائيه تكو لكيه الأو كن مطلقة برع يقد اده اندم وعنيها واالعق :ان وكين فقوف اليدعن 
إطلاقها فى صوره الزياده بما إذا علم بأن الدم كان فى الثوب من قبل بشهاده صحيحه زراره المتقدمه و غيرهاء و ما فى ذيلها 
على روايه الفقيه:«و ليس ذلك بمنزله المنى» حيث إنه يجب فى المنى الإعاده و عدم الفرق فيه بين القليل و الكثير. 


و على روايه الشيخ يكون مفاد الجمله الثانيه:أن الدم مع زيادته و عدم ثوب آخر للمصلى يجوز إتمامها و لو مع سعه الوقت كما 
هو الغالب, و قد تقدم أن هذا لا يلتزم به 


ص :77 


أحد فضا عن المشهور فلا بد من التقبيد فى كلنا الشرطيتين. 
و الحاصل أن الصحيحه لا دلاله لها على مسلكك المشهور من عدم التفصيل بين العلم بأن النجاسه كانت فى الثوب و البدن من 


قبل أو احتمل حدوثها عند الالتفات إليها إلا بالإطلاق بناءً على رجوع القيد إلى الشرطيه الثانيه فقط» و قد تقدم احتمال رجوعه 
إلى الشرطيتين أو بناءً على روايه التهذيب. 

الأول: أن الشرط فى الصلاه يختص بالأجزاء بمعنى أنه يعتبر رعايته عند الاشتغال بها فلا يضر عدمه فى الآنات المتخلله بين 
الأجزاء كالاستقرار» وقد بعم الصلاه حتى حالاتها المتخلله بين الأجزاء كالطهاره من الحدث و الاستقبال وغير ذلك,. و ظاهر 
خطابات الا-شتراط أى إطلاقاتها هو الثانى؛ و الالتزام بالنحو الأول يحتاج إلى قصور فى دليل الاشتراط كما فى الاستقرار فى 
الصلاه بناء على كون الدليل له هو الإجماعء و أما قيام دليل خاص عليه كما فى المقام أى الطهاره الخبثيه فى الثوب و البدن» و 
لكن لا يستفاد مما ورد فى المقام أزيد من عدم اشتراطها فى الآن الذى يغسل الثوب أو البدن فى تلكك الحال أو مع ما سبق من 
الأجزاء و أما فى غيره فرفع اليد عن إطلاق أدله الاشتراط مشكل ثم إن حديث ١لا‏ تعادا )١(‏ لا يعم موارد الخلل فى الشرط فى 
بعض الصلاه إذا كان الخلل حاصلا عند الالتفات من الآن المتخلل و كان الشرط معتبراً فى الصلاه لا فى خصوص أجزائها. 

وقد يعبر عن القسم الأول من الشرائط بشرائط المصلى و عن الثانى بشرائط 


ص خرف 


8 الباب " من أبواب الوضوءء الحديث‎ 007-١9١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


الصلاه و فيه تأملء و ذلكك فإن شموله للمورد بالإطلاق يتوقف على العفو عن الخلل فى الآن المتخلل و العفو فيه موقوف على 
إطلاقه بحيث يشمل المورد فلا تغفل؛ لأن الخلل المفروض لم يمض. 


الثانى: ظاهر المتن و غيره عدم الفرق فى البطلان بين العلم أثناء الصلاه بنجاسه ثوبه أو بدنه قبل الصلاه أو حدوثها بعد الدخول 
فيها حال الاشتغال بأجزائهاء سواء بقى محل تداركك تلكك الأجزاء أم لاء و لكن يمكن دعوى أن مع إمكان تداركك ما سبق و 
وقوع النجاسه حال الاشتغال به يغسل ثوبه أو بدنه و يتداركه؛ لأن حمل صحيحه زراره المستفاد منه الحكم على صوره احتمال 
وقوع النجاسه حال التخلل الحاصل فعلاً من الحمل على الفرد النادرءبل لا يجب التداركك و إن أمكن؛ لأن ظاهر قوله عليه 
السلام:« ثم بنيت على الصلاه)» )١(‏ إتمام بقاياها. 


و أما صحيحه أبى بصير (1) فقد تقدم أن مدلولها صوره العلم بالمنى فى الثوب الحاصل قبل الدخول فى الصلاه. 


و على الجمله ففى غير مورد دلاله الصحيحتين يرجع إلى إطلاق ما دل أنه إذا لم يعلم النجاسه و صلى ثم علم بها فلا يعيد نعم 
لا يمكن فى الفرض الرجوع إلى حديث «لا تعاد» (12) لما أشرنا إليه فى ذيل الأمر الأوّل من أن الآن الذى حدث فيه الالتفات لم 
ينقض و لم يمض الخلل فيه بناءَ على كون الطهاره الخبثيه من شرط الصلاه كستر العوره غايه الأمر استثنى مورد واحد. 
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و إن كان الأحوط الإتمام ثم الإعاده مع ضيق الوقت إن أمكن التطهير أو التبديل و هو فى الصلاه من غير لزوم المنافى فليفعل 
ذلك و يتم و كانت صحيحه. و إن لم يمكن أتمها و كانت صحيحه(1).و إن علم حدوثها فى الأثناء مع إتيان شىء من أجزائها 
مع النجاسه أو علم بها و شكك فى أنها كانت سابقاً أو حدثت فعا فمع سعه الوقت و إمكان التطهير أو التبديل يتمها بعدهما. 


إذا علم بالنجاسه قبل الصلاه أو حدثت بالأثناء 


و إذا علم بأن نجاسه ثوبه أو بدنه كانت قبل الدخول فى الصلاه أو أنها حدثت عند الاشتغال بالأجزاء المضيقه من صلاته بناء 
على ظاهر المتن و غيره من بطلا.ن الصلاه فى الفرضء و لكن استلزم قطع الصلاه و تطهيره و إعادتها وقوعها كلها أو بعضها 
خارج الوقتء و كذا فيما كانت النجاسه حاصله بالفعل و استلزم تطهيره وقوع بعضها خارج الوقت يتعين إتمام الصلاه فى ذلكك 
الثوب أو مع البدن النجس فيما إذا استلزم ذلك وقوعها بتمامها خارج الوقت» حيث إنه لو التفت إلى النجاسه قبل الدخول و لم 
يتمكن من غسله و لو لضيق الوقت لجاز أو تعين الصلاه فيهء و يكون الأمر مع الالتفات فى الأثناء أولى. 

وفى صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الرجل يجنب فى ثوب و ليس معه غيره و 
لا يقدر على غسله؟ قال:«يصلى فيه» (1) فإن المستفاد من مثلها أن الصلاه فى وقتها لا يتركك إلى قضائها خارج وقتها بعدم 
التمكن من غسله فى وقتهاءبل يصلى فى ذلك الثوب النجس. 


وهل الأمر كذلكك فيما إذا استلزم غسله وقوع بعضها خارج الوقت أو أن مع 
ص :70 
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و مع عدم الإمكان يستأنف١(١)‏ و مع ضيق الوقت يتمها مع النجاسه و لا شىء 


السمكع مق إقراكة ركع ودها حب غيلة و إعادتيا أعخذا با ذل على أن زدرا كك ركفسن الضاخد قن ونيا إذراكف لياق 
وقتها؟ 


لا يبعد الثانى؛ لأن مع شمول الدليل الحاكم لتوسعه الوقت فى الفرض يتمكن من الصلاه فى وقتها فى الثوب الطاهرء اللهم إلا أن 
يقال إنه يستفاد مما ورد فى التيمّم إذا خاف فوت الصلاه فى وقتها الظاهر فى وقتها الأولى أنه يراعى الوقت الأولى مع رعايه 
سائر الشرائط أيضا. 


هذا كله بناء على جواز الصلاه فى الثوب المتنجس أو وجوبه مع عدم التمكن على الثوب الطاهره و أما بناء على تعين الصلاه 
غارياً كنا عله سماعة مث اإلثاء الوري التعجين و التاق الضلاء غاريا ناء على الترسعة قن لوقت أو إكمامها غاريا بثاء على 
تقديم رعايه الوقت على سائر الشرائط. 


العلم بالنجاسه فى الأثناء مع سعه الوقت 


قد تقدم أن المستفاد مما ورد فى الرعاف أثناء الصلاه اشتراط طهاره البدن فى الأجزاء الباقيه و كذا من صحيحه زراره )١(‏ الداله 
على أن مع احتمال حدوث النجاسه بالفعل يغسل الثوب و يبنى على الصلاه؛ و قد صرح فى بعض روايات الرعاف أنه مع عدم 
التمكن من الغسل أثناء الصلاه يقطعها و يغسل الدم و يستأنف الصلاه» و فى صحيحه عمر بن اذينه عن أبى عبد اللّه عليه السلام 
أنه سأله عن الرجل يرعف و هو فى الصلاه و قد صلى بعض صلاته؟ فقال:«إن كان الماء عن يمينه أو عن شماله أو عن خلفه 
فليغسله من غير أن يلتفتء و ليبن على صلاته فإن لم يجد الماء حتى يلتفت 


ص :3 


4ت (1)) وشائل الشيعه خنع ندم البات امن أبوات التجاسات: الحديث الأول 


عليه(1). 


وأما إذا كان ناسياً فالأقوى وجوب الإعاده أو القضاء مطلقا(؟): سواء تذكر بعد الصلاه أو فى أثنائهاء أمكن التطهير أو التبديل 
أم لا 
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و فى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام سألته عن الرجل يصيبه الرعاف و هو فى الصلاه؟ فقال::إن قدر على ماء عنده 
يميئاً أو شمالاً أو بين يديه و هو مستقيل القبله فليغسله عنه ث ليصل ما بقى من صلاته؛ و إن لم يقدر على ماء حتى ينصرف 
بوجهه أو يتكلم فقد قطع صلاته) (1) إلى غير ذلكك. 

العلم بالنجاسه فى الأثناء مع ضيق الوقت 

قد تقدم الكلام فى ذلكك وما إذا كان ضيق الوقت بحيث يوجب تطهير الثوب أو تبديله وقوع بعض الصلاه خارج وقتها حيث 
ذكرنا إمكان استفاده رعايه الوقت من بعض ما ورد فى تعين التيمم مع ضيق الوقت فراجع. 

الضلاه قن التحاية سيان 

المنسوب () إلى المشهور قديماً وحديثاً بطلان الصلاه مع النجاسه المنسيه سواء كان فى الثوب أو البدن و بلا فرق بين التذكر 


قبل خروج الوقت أو بعده. 
وعن الشيخ فى الاستبصار (5) و العلامه (0) فى بعض كتبه التفصيل بين التذكر فى 
ص :717 
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الوقت فيعيد و إن تذكر خارجه فلا يعيدءبل ربّما ينسب ذلكك إلى الشهره بين المتأخرين (1)» و عن جماعه الالتزام بعدم وجوب 
الإعاده و لا القضاءء و حكى ذلكك عن الشيخ فى بعض أقواله و استحسنه المحقق فى المعتبر (7) و جزم به صاحب المداركك 
ال" 


و كيف ما كان فالظاهر أن الاختلاف فى الأقوال ناش عن اختلاف الروايات و لحاظ الجمع بينها فإن طائفه منها ظاهرها وجوب 
الأداء و القضاء فى فرض نسيان نجاسه الثوب أو البدن كصحيحه عبد الله بن أبى يعقور قلت لأبى عبد الله عليه السلام:الرجل 
يكون فى ثوبه نقط الدم لا يعلم به ثم يعلم فينسى أن يغسله فيصلى ثم يذكر بعد ما صلَّى أ يعيد صلاته؟ قال:«يغسله و لا يعيد 
صلاته إِلَّا أن يكون مقدار الدرهم مجتمعاً فيغسله و يعيد صلاته) (©) . 


و روايه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال::إن أصاب ثوب الرجل الدم فصلَى فيه و هو لا يعلم فلا إعاده عليه و إن هو 
علم قبل أن يصلى فنسى و صلَى فيه فعليه الإعاده) (2) . 


و موثقه سماعه قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يرى بثوبه الدم فينسى أن يغسله حتى يصلى؟ قال:«يعيد صلاته كى 


يهتم بالشىء إذ كان فى ثوبه. 
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عقوبه لنسيانه» )١(‏ . 


و صحيحه زراره قال:قلت:أصاب ثوبى دم رعاف أو غيره أو شىء من منى فعلمت أثره إلى أن أصيب له الماء فأصبت و حضرت 
الصلاه و نسيت أن بثوبى شيئاً و صليت ثمٌ إنى ذكرت بعد ذلكك قال:«تعيد الصلاه و تغسله) (؟) الحديث. 


أضف إلى ذلك الروايات التى ورد فيها أنه لو علم إصابه الدم أو الجنابه أو غيرهما ثم صلى أو ضيع غسله و صلى يعيد صلاته 
فإنها و إن تعم الجاهل بالحكم إلا أن بعضها ظاهره فى خصوص ناسى الموضوع كروايه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر 
عليه السلام قال:سألته عن الرجل احتجم فأصاب ثوبه دم الحديث 20 . 


و كصحيحه عبد الرحمن بن عبد الله قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الرجل يصلَى و فى ثوبه عذره إنسان أو سنور أو 
كلب أ يعيد صلاته؟ قال::إن كان لم يعلم فلا يعيد» (5) فإن مفهوم الشرطيه إذا كان يعلم فيعيد فإن حمل مثل ذلكك على من 
يصلى فى النجاسه مع الجهل بحكم العذره و نجاستهاء أو اشتراط الصلاه بطهاره الثوب عنها بعيد» حيث كانت نجاسه العذره و 
اشتراط الصلاه بطهاره الثوب و غسله عن العذره فى زمانه عليه السلام أمراً معروفاً عند العامه و الخاصه فحمل مثل هذه على 
الجاهل بالحكم خاصه من الحمل على الفرد النادر. 


و لكن فى مقابل هذه الروايات صحيحه أبى العلا عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته 
ص :591 


.8 الباب 57 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 258١-7:8٠١ وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 
.,8 الباب 57 الحديث‎ .1:87١ ؟-(2)) التهذيب‎ 

*- ()) وسائل الشيعه /الاع:؛ الباب 6٠‏ من أبواب النجاسات» الحديث .٠١‏ 

ع- (6)) المصدر السابق:0/©؛ الحديث 8. 


عن الرجل يصيب ثوبه الشىء ينجسه فينسى أن يغسله فيصلى فيه ثم يذكر أنه لم يكن غسله أ يعيد الصلاه؟ قال:«لا يعيد قد 
مضت الصلاه و كتبت له )١(‏ و ربما يجمع بينها و بين هذه بحمل الأمر بالإعاده فيها على الاستحباب كما تقدم نظير هذا الجمع 
من الحكم باستحباب الإعاده فى بعض الأخبار المتقدمه الوارد فيها الأمر بالإعاده فى صوره الجهل بالموضوع. 


أقول» تحمل الأئر غلن:الالمتشذات رين الطافله لخر اليد ريقه فى اللرخيضى فى :ترك الكوة ل لكلة: نوي بورق لكيه الزن 
بين الطائفتين يختص بما إذا كان الظهور الأمولى للأمر أو النهى التكليف لا الإرشاد إلى الوضع مثلاً إذا ورد الأمر بالوضوء من 
خروج المذى و صرح فى بعض الروايات بعدم كونه ناقضاًء فلا يحمل الأمر على الاستحباب» خصوصاً فيما إذا كان الأمر-أى 
ظاهره-فى الإرشاد إلى الناقضيه مثل مذهب العامه أو بعضهم. و المقام من هذا القبيل فإن الأمر بالإعاده إرشاد إلى اشتراط 
طهاره الثوب للصلاه كما أن نفيها إرشاد إلى الإجزاء بسقوطها عن الشرطيه بنسيانهاء و كما إذا ورد اشتراطها عند النسيان أيضاً 
فى جمله خبريه تكون معارضه بما دل على عدم اشتراطها حال النسيان كذلك ما إذا كان الإرشاد بلسان الأمر أو النهى» مع أن 
صحه الصلاه مع نسيان نجاسه الثوب مذهب بعض العامه كما نقل عنهم, و أيضاً بعض الروايات الوارده فيها الأمر بالإعاده تأبى 
عن الحمل على الاستحباب كموثقه سماعه. فإن العقوبه على النسيان لا تحصل بالأمر بالإعاده استحباباً فإن الاستحباب لا يعد 


عقوبه مع أنه ثابت عندهم فى صوره الجهل بالموضوع أيضاً. 
ص ا 
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وقد يستدل أيضاً على صحه الصلاه فى الثوب المتنجس أو مع البدن المتفصن سانا بالموضوع بحديث رفع النسيان )١(‏ و 
حديث ١لا‏ تعادا (5) بناءٌ على ما تقدم من أن المراد بالطهور فيه فى ناحيه المستثنى خصوص الطهاره الحدثيه» و بما فى ذيله فى 
عق االو رانلل عفش النيقه اللارركيو كلل نسينق: إن لاشو ها يقن :قن السوالاه ناته الا رمعب افيا سياه القي و لعو 
و منه اعتبار الطهاره الخبثيه فى الثوب و البدن. 


أقول: إذا تذكر بعد خروج الوقت بأنه صلى فى النجس فلا يعمه حديث رفع النسيان فضللا عن التذكر فى الوقتء و ذلكك 
لوجهين: 

الأول:أن حديث الرفع يرفع التكليف عن المنسى أى ما تعلق به لو لا النسيان و التكليف فى المقام يتعلق بالصلاه بين الحدين فى 
الثوب الطاهرءبمعنى أن المطلوب صرف وجودها و المكلف غير ناس لهذا التكليف و لا متعلقه 

ولو فى جزء من الوقت ليرفع عنه هذا التكليف بالنسيان» و إنما اعتقد أن ما أتى به صرف وجود لتلكك الطبيعه نسياناً لإصابه 
البول أو غيره ثوبه أو بدنه. 

الثانى:إن شأن حديث رفع النسيان رفع التكليف عن المنسى لا إثباته بغيره من سائر الأ-جزاء و القيود فإثبات تعلق التكليف 
بالخالى عن المنسى يحتاج إلى دليل؛ و مما ذكر أنه دعوى الانحلال فى مانعيه النجاسه لا يصحح جريان رفع النسيان فى المقام. 


"١: ص‎ 
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بل مما تقدم من الأخبار الظاهره فى وجوب إعاده الصلاه التى صلاها مع نسيان النجاسه دليل على عدم ثبوت التكليف بالخالى. 


و بهذا يظهر أنه لا يمكن التمسكك لإثبات الصحه فى المقام بحديث «لا تعادة ولا بما فى ذيله» و الوجه فى الظهور أن الأخبار 
الداله على لزوم الإعاده خاص بالإضافه إلى حديث «لا تعاد) أى بالإضافه إلى إطلاءق المستثنى منه فيه» فيرفع بها اليد عن 
الإطلاق و العموم» و هكذا بالإضافه إلى ما فى ذيله فتدبر. 


ثم إنه قد تقدم عن الشيخ فى الاستبصار و عن جماعه التفصيل فى نسيان الموضوع بالالتزام بوجوب الإعاده مع التذكر فى الوقت 
وعدم وجوب القضاء مع التذكر خخارج الوقت جمعاً بين صحيحه أبى العلاء و سائر الأخبار بشهاده صحيحه على بن مهزيار 
قال:كتب إليه سليمان بن رشيد يخبره:أنه بال فى ظلمه الليل و أنه أصاب كفه برد نقطه من البول لم يشكك أنه أصابه و لم يره» و 
أنه مسحه بخرقه ثم نسى أن يغسله و تمسح بدهن, فمسح به كفيه و وجهه و رأسه ثم توضأ وضوء الصلاه فصلّى؟ فأجابه بجواب 
قرائه مخطلة مانا ع طبيت هما أصانه بل كه قلسن تحى يلاما تعلق فان معقلاة ذلك كدق نطقينا أن ين الراك اللواقن. 
كنت صليتهن بذلك الوضوء بعينه ما كان منهن فى وقتهاء و ما فات وقتها فلا إعاده عليكك لهاء من قبل إن الرجل إذا كان ثوبه 
نجساً لم يعد الصلاه إِلَا ما كان فى وقتء و إذا كان جنباً و صلى على غير وضوء فعليه إعاده الصلوات المكتوبات اللواتى فاتته؛ 
لأن الثوب خلاف الجسد فاعمل على ذلكك إن شاء الله؛ (1) فالوجه فى كونها شاهد جمع أن إجمال صدرها لا يضر 


ص :77 
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بظهور الكبرى الكليه الوارده فى ذيلها مع أنه لا إجمال فى صدورها بناَ على عدم تنجيس المتنجس؛ لأن المتنجس فى الفرض 
الكئء و بعد مسحها بخرقه لا تكون منجسه لماء الوضوء ليبطل الوضوء و الأمر بإعاده الصلوات التى صلاها بذلكك الوضوء ما 
دام فى الوقت لنجاسه الكفء و بالوضوء ثانياً تطهر الكف فلا إعاده و لا قضاء بالإضافه إلى الصلوات بالوضوء الثانى. 


أقول: قد تقدم عدم صحه توجيه الروايه بما ذكرء فإن اليد بناء على عدم تنجس المتنجس تطهر بإدخالها فى الإناء ثانياً لأخذ 
الناء تسل الوجة أو تظهر يغسلها ثانيا عت خسلها بعد الوجه شتكوة الك ظطاهره بعد ذلك الوضوء أيضا قلا وه لأغادتها فى 
ارقم 


لا يقال: لم يؤخذ عنوان الناسى فى ذيلها ليقال مقتضاه عدم الإعاده على الناسى. 


فإنه يقال: مع أن صدرها قرينه عليه الذيل يختص بالناسى بعد تقييده بما دل على عدم وجوب الإعاده حتى فى الوقت على 
الجاهل بالموضوع. 


و ربما يقال:بعدم إمكان الاعتماد على ما فى ذيلها أيضاً لعدم إحراز أن الجواب من الإمام عليه السلام حيث إن سليمان بن رشيد 
مجهول و من المحتمل أنه كتب ذلكك إلى أحد قضاه العامه و تصدى على بن مهزيار لنقله )١(‏ . 


فإنه يقال: لم يعهد من على بن مهزيار التصدى للنقل من القضاه. فلتلاحظ المكاتبات التى تصدى لنقلها أو كتب بنفسه إليه عليه 
السلام فإنه أبو جعفر الثانى. 


و الصحيح فى الجواب أن ما فى ذيل المكاتبه معارض بما دل على ثبوت القضاء 


ص رم 


01 التنقيح كك شرح العروه‎ 0010-١ 


فى فرض العلم بالنجاسه قبل الصلاه و فى صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه:«و إذا كنت قد رأيته و هو أكثر من مقدار الدرهم 
فضيّعت غسله و صليت فيه صلاه كثيره فأعد ما صليت فيه؛ )١(‏ فإن إعاده الصلوات الكثيره لا تكون إِلَّا بقضائها كلها أو أكثرها 
مع نسيان النجاسه حيث إنه لا يحتمل فى حق محمد بن مسلم التضيّع بمعنى جهاله نجاسه الدم أو اشتراط طهاره الثوبءبل يتعين 
كونه بمعنى نسيانها و مع تساقطهما يكون المرجع إطلاق اشتراط الغسل و طهاره الثوب. 


و أما ما ورد من عدم الإعاده على ناسى الاستنجاء فمع أنه معارض بما ورد فى الأمر بالإعاده من نسيانه لا يمكن التعدى منه إلى 
نجاسه الثوب أو سائر نجاسه البدن؛ لاحتمال اختصاص الحكم بنسيانه» و يأتى الكلام فيه فى محله. 


ثم إنه لا-فرق فى الحكم بالبطلا-ن مع نسيان النجاسه بالتذكر بعد الصلاه أو فى أثنائهاء فإنه إذا كان الالتفات فى الأثناء بسبق 
النجاسه موجباً للبطلان مع الجهل فيكون مع النسيان أولى؛ لأنه لا يحتمل أن يكون العلم بالنجاسه قبل الصلاه موجباً لصحتهاء 
أضف إلى ذلك ما ورد فى التذكر بعدم الاستنجاء و فى أثناء الصلاه حيث إنه لا يحتمل أن يكون الاستنجاء و نسيانه أشد 
حكماً من نسيان سائر النجاسات بملاحظه ما ورد فيه من خصوصيه التهاون و التخفيف فى الحكم. و ما فى روايه عبد الله بن 
سنان المتقدمه التى ناقشنا فى سندها؛ لكونها منقوله عن مستطرفات السرائر عن مشيخه الحسن بن محبوب من قوله عليه 
السلام:«و إن كنت رأيته قبل أن تصلى فلم تغسله ثم رأيته بعد و أنت فى صلاتكك فانصرف فاغسله و أعد صلاتك» (1) . 


ص حور 
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؟- (5)) السرائر 07:م. 


[ناسى الحكم تكليفاً أو وضعاً كجاهله] 
(مسأله ١)ناسى‏ الحكم تكليفاً أو وضعاً كجاهله فى وجوب الإعاده و القضاء(١).‏ 


و كذالا فرق بين إمكان تطهير الثوب عن تلكك النجاسه المنسيه أثناء الصلاه أو إلقائه وعدم إمكان ذلك فإن سبق النجاسه 
موجب لبطلانها مع الجهل فكيف بالنسيان مع إطلاق ما ورد فى المشيخه و الاستنجاء. 


هذا كله فى سعه الوقت للإعاده بعد التطهير أو الإلقاء» و أما فى ضيقه فقد تقدم الكلام فيه فى الجاهل و يجرى الكلام المتقدم 
فى المقام أيضاً و لعله لذلكك لم يتعرض له المصنف رحمه الله. 

ناسى الحكم تكليفاً أو وضعاً 

و كأن نظره قدس سره أن ناسى الحكم أى نجاسه ما أصاب ثوبه أو بدنه أو اشتراط صلاته بغسل ثوبه مما أصابه داخل فى 
الإطلاق من قوله عليه السلام «إن كان علم أنه أصاب ثوبه جنابه قبل أن يصلى ثم صلى فيه و لم يغسله فعليه أن يعيد ما صلى' 
)١1(‏ و كذا غيره مما هو بمضمونه. و لكن قد تقدم فى الجاهل بالحكم نفى البعد عن كون مقتضى «لا تعاد) (7) نفى الإعاده فى 
صوره القصورء و يجرى ذلك الكلام فى ناسى الحكم أيضاً و ما هو خارج عن مدلول «لا تعاد تخصيصاً نسيان الموضوع, و أما 
ناسى الحكم فهو باق فى إطلاق المستثنى منه. 


نعم لو الترم بالتعارض بين حديث «لا تعاد) و الإطلاقٌق المتقدم بالعموم من وجه كان المرجع إطلاق أدله الاشتراط على ما 


ص :80 
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1- (7)) المصدر السابق 9/7-١:9/١‏ الباب ” من أبواب الوضوءء الحديث / 


[لو غسل ثوبه النجس و علم بطهارته ثم صلى فيه و بعد ذلكك تين له بقاء نجاسته فالظاهر عدم وجوب الإعاده عليه] 


( مسأله ؟)لو غسل ثوبه النجس و علم بطهارته ثم صلى فيه و بعد ذلكك تبن له بقاء نجاسته فالظاهر أنه من باب الجهل 
بالموضوعء فلا يجب عليه الإعاده أو القضاء(١)»‏ و كذا لو شكك فى نجاسته ثم تبين بعد الصلاه أنه كاز :تحبا (0: 


الجهل بالموضوع 


و يشهد لذلكك صحيحه ميسر قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:آمر الجاريه فتغسل ثوبى من المنى فلا تبالغ فى غسله فأصلى 
فيه فإذا هو يابسء قال:«أعد صلاتكك, أما أنكك لو كنت غسلت أنت لم يكن عليكك شىء » )١1(‏ حيث ظاهر ذيلها أن النجاسه 
المعلومه سابقاً مع الاعتقاد بإزالتها لا نضر بصحه الصلاه و إن انتكشف بعد ذلك خطأ الاعتقادءبل يمكن أن يستفاد من التعليل 
الوارد فى صحيحه زراره (5) بعدم الإعاده أن الحجه على طهاره الثوب فى حال الصلاه كافيه فى الحكم بإجزائها حتى مع 
انكشاف وقوعها فى الثوب النجس.ء فإنه لا يحتمل أن يكون الإحراز بالاستصحاب له خصوصيهءبل مفاد الاستصحاب كما ذكرنا 
فى محله العلم بطهاره الثوب حال الصلاه و لكن العلم اعتبارى يثبت فى اليقين الحقيقى أيضاً بالفحوى. 

لأن الشكك حال الصلاه فى نجاسه ثوبه و كذلكك قبلها لا يوجب صدق عنوان العلم بالنجاسه قبل الصلاه الموضوع لوجوب 
الإعاده و القضاءءبل صحيحه زراره (7) ظاهرها أن الشكك فى الإصابه و لو مع بقائه حال الصلاه لا يضر بها و أن علم بعد الصلاه 
أنها كانت فى ثوبه قبل الصلاه. 


ص ان 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 678:؛ الباب 18 من أبواب النجاسات. 
؟-(5)) المصدر السابق:/الاع, الباب إفرة الحديث الأول: 
تدر المسيد الساق: 


و كذا لو علم بنجاسته فأخبره الوكيل فى تطهيره بطهارته(1) أو شهدت البِينه بتطهيره ثم تبين الخلاف, و كذا لو وقعت قطره بول 
أو دم مثلا و شكك فى أنها وقعت على ثوبه أو على الأرض ثمٌ تبين أنها وقعت على ثوبه(؟) و كذا لو رأى فى بدنه أو 


المراد بالوكيل من أوكل إليه غسل ثوبه و تطهيره؛ فإنه لو أخبر بتطهيره أو شهدت البينه على تطهيره فصلى فيه ثم ظهر الخلاف 
قلا يحب غليه الأعادم :و القضاءة لأنه كان عالما بظهاره قري فى سال على ماهر تقض اعبار الففة أو قول الو كيل الذ يل 
فى إخبار ذى اليد على ما تقدم. 


نعم؛ صدر صحيحه ميسر:آمر الجاريه فتغسل ثوبى من المنى فلا تبالغ فى غسله...» )١(‏ ظاهره أنه لو كانت الحجه على طهاره 
الثوب المعلوم نجاسته سابقاً أصاله الصحه الجاريه فى فعل الغير فتلككء و إن كانت معتبره ما لم يتكشف الخلاف؛ و لذا يجوز 
الدخول فى الصلاه فى الشوب المزبور إِلَما أنها لا توجب الا-جزاءء» فيرفع اليد عن ظهور التعليل الوارد فى صحيحه زراره (5) 
بالإضافه إلى هذا الموردء خاصه و يلتزم به فى غيره من موارد إخبار ذى اليد بطهاره الثوب: أو يلتزم بأن إخبار من أوكل إليه 
غسل الثوب و أن يعتبر فى جواز الدخول فى الصلاه. إلا أنه خارج عن الإجزاء فى مورد كشف الخلافء و سواء كان الدخول 
فى الصلاه بأصاله الصحه فى غسله أو إخباره بتطهيره» حيث إِنْ صدر الصحيحه بالإضافه إلى عدم الإجزاء مطلق كما لا يخفى. 


لا يحتمل أن يكون العلم التفصيلى بنجاسه الثوب موجباً لعدم جواز الصلاه فيه» و لا يكون غير ذلكك موجباً لعدم الجوازء فإِنَّ 
لازم ذلكك جواز الصلاه فى أحد الثوبين أو كلاهما مع العلم بنجاسه أحدهما مع أنه يأتى النص على عدم جواز ذلكك 


ص 6ن 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 678:؛ الباب ١8‏ من أبواب النجاسات. 
؟-(5)) المصدر السابق:/ال/اع, الباب إفرة الحديث الأول 


ثوبه دماً وقطع بأنه دم البق أو دم القروح المعفوء أو أنه أقل من الدرهم أو نحو ذلكك ثم تبين أنه مما لا يجوز الصلاه فيه و كذا 
لو شكك فى شىء من ذلكك ثم تيبن أنه مما لا يجوز(١)‏ فجميع هذه من الجهل بالنجاسه لا يجب فيها الإعاده أو القضاء. 


ولزوم تكرار الصلاه فى كل منهماء و كذلكك لا يحتمل أن يكون العلم الإجمالى بنجاسه ثوب أو شىء آخر لا يدخل فى قدرته 
أو اعللاتة موعت لعدم جواز الصلاه فى الثوب المقدور أو الداخل فى الابتلاء» و عليه فلا بد من التفصيل فى فرض المتنبأنه إذا 
لم يكن لنجاسه الأرض أثر بالإضافه إليه كما إذا كان واجداً للماء و لم تكن الأرض صالحه للسجود عليه تجوز الصلاه فى 
الثوب المزبورء و إِلَّا فالعلم الإجمالى المزبور حجه على نجاسته. 


اللهم إلا أن يقال فرق بين العلم الإجمالى بنجاسه أحد الثوبين أو الثياب و بين العلم الإجمالى بنجاسته أو نجاسه الأرضء فإِنَّ 
الأول كالعلم الإجمالى بنجاسه أحد طرفى الثوب داخل فى أخبار الباب كما ذكرناءبخلاف العلم بنجاسه الثوب أو الأرض و 


هذا بناءَ على جواز الدخول فى الصلاه مع الشكك فى عفو الدم أو كونه أقل من الدرهم. و أما بناءَ على عدم جواز الدخول كما 
يأتى عن الماتن فيحكم ببطلان الصلاه لوقوعها مع قيام الحجه على النجاسه المانعه فيها. 


و بتعبير آخر ذكر الماتن فيما إذا شكك فى كون الدم من القروح و الجروحءبأن الأحوط عدم جواز الصلاه فيه» و كأن نظره قدس 
سره أن الدم المحرز فى الثوب أو البدن مانع أو إزالته شرط فى الصلاه. و إلا إذا كان من الجرح أو القرح فإنه معفو مادام 
الجرح أو القرح» و عليه فيمكن إحراز عدم العفو بعدم كونه من الجرح أو القرح فيدخل فى عموم المنع» و كذلك إذا شكك فى 
كون الدم أقل من الدرهم أو أكثر فإنه لا يصلى فيه إِلَّا إذا كان 


ص ين 


[لو علم بنجاسه شىء فنسى و لاقاه بالرطوبه و صلى ثمم تذكر فالظاهر عدم وجوب الإعاده] 


(مسأله #)لو علم بنجاسه شىء فنسى و لاقاه بالرطوبه و صلى ثم تذكر أنه كان نجساً و أن يده تنجست بملاقاته» فالظاهر أنه أيضاً 
من باب الجهل بالموضوع(21) لا النسيان لأنه لم يعلم نجاسه يده سابقاًء و النسيان إنما هو فى نجاسه شىء آخر غير ما صلى فيه 
نعم الومؤضياً أو اذه قبل تطهير يده و صلى كانت باطله من جهه بطلان وضوئه أو غسله(2). 


مسبوقاً بكونه أقل من الدرهم, فإن مقتضى الاستثناء أن موضوع العفو الدم الموصوف بأنه أقل» فباستصحاب عدم كونه أقل 
ينفى موضوع العفو. 


و على ما ذكره قدس سره هناك أن الحكم بصحه الصلاه و لو مع انكشاف وقوعها فى دم غير القروح أو غير الأقل مبنى على ما 
ذكره غيره من جواز الدخول فى الصلاه حتى فى الفرضين»بدعوى أن الاستصحاب فى عدم كون المشكوكك من الجرح أو 
القرح استصحاب فى العدم الأزلى و لا يعتبر مطلقاًء أو فى مثل المقام مما ليس الوصف من عوارض الوجود و يأتى الكلام فى 
ذلك تفضلة إقاشاء الله تعالى : 


حيث إن المفروض كونه ناسياً نجاسه ذلكك الشىء لا نجاسه يده فتكون الصلاه لوقوعها مع الجهل بنجاسه يده محكومه 
بالريحة »و لا يصضدق روا بأنه كان اميا لنجاسه يدهءبل يصدق أنه كان تعافلة نماء ف إنما كان اشنا لنجاسه ما لاقته بده. 


بناءَ على أن من شرط الوضوء و الغسل طهاره الأعضاءء أو طهاره عضوه الذى يغسله للوضوء أو الغسلء و أما ما لو لم يعتبر 
ذلك, و كان غسل العضو بحيث يطهر بالوضوء فلا موجب لبطلان صلاته لطهارته من الحدث و الخبث. 


ص :7 


[إذا انحصر ثوبه فى نجس فإن لم يمكن نزعه حال الصلاه صلَى فيه] 

(مسأله ©)إذا انحصر ثوبه فى نجس فإن لم يمكن نزعه حال الصلاه لبرد أو نحوه صلى فيه(1) 

انحصار الثوب بالمتنجس و عدم إمكان غسله 

إذا لم يتمكن-من ينحصر ثوبه فى نجس ولا يقدر على غسله-من صلاه العراه للاضطرار إلى لبس الثوب للبرد و نحوه يصلى 
فيه مع أن العارى فى مورد الناظر المحترم يصلى قاعداً مومئاً لركوعه و سجوده. و مع عدمه يصلى قائماً كذلكك. و تعين الصلاه 


فى ثوب متنجس مع عدم التمكن من نزعه لبرد و نحوه فى مجموع وقت الصلاه مما لا خلاف فيه؛ و لم يعهد و لم ينقل من فقيه 
التزامه سقوط فرض الصلاه بذلكك. 


ونشهد لناها وود فق هراوة معلنة من الرواياكة كالوواباك القن وردك فى العلاةفى اللرييى الننان اللتحيي من فاح 
القروح و الجروح و فى صلاه من به سلس أو بطن فإنه يصلى مع نجاسه بدنه» و فى صلاه العراه فإنه إذا لم يسقط فرض الصلاه 
بعدم التمكن على ثوب أصلا فلا يحتمل سقوطها بعدم التمكن من ثوب طاهر و غير ذلكك. 

كما يشهد له ما ورد فى الصلاه فى ثوب متنجس إذا لم يكن له ثوب آخر و لم يقدر على غسله كصحيحه عبد الرحمن بن أبى 
عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الرجل يجنب فى ثوب ليس معه غيره و لا يقدر على غسله؟ قال:«يصلى فيه) 
(0» فإن المتيقن من هذه صوره عدم التمكن على النزع لبرد و نحوه؛ و لا يعارضها فى هذه الجهه شىء من الأخبار على ما 


يأنى. 
ص ين 
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بل يمكن أن يقال إنه لا إطلاق فى ناحيه ما دل على اشتراط طهاره الثوب فى الصلاه بحيث يعم فرض الاضطرار فى تمام الوقت 
و يقتضى سقوط الأمر بالضلاه. 


و بتعبير آخر لم يرد فى شىء من الخطابات لا صلاه إلا فى ثوب طاهرء أو اغسل ثوبكك للصلاه من الخبث و نحو ذلك, 
ليقال:إن النفى أو الأمر الإرشادى يعم صوره الاضطرار حيث لا يتقيد متعلقه بالتمكن منهءبل عمده ما ورد فى الاشتراط ما ورد 
فى بيان أحكام كالصلاه فى النجس نسياناً أو جهلا أو غير ذلكك من الموارد بحيث يعلم منها اشتراط الصلاه بطهاره الثوب. 


و عمده ما يقال من الإطلاق ما فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام::لا صلاه إلا ظورو و نز كم نين الابتحيداء تااثة 
أخعان ذلك عدت البم دعو رسول اللهضلن الل غليددو الميو آنا الول لأتند فى عله لكان عر ليور الطهرى فى هذه 
الصحيحه فيما يعم الخبث بقرينه التعرض للاستنجاء بالأحجار و أنه يختص بموضع النجو فلا بد من غسل موضع البول» و لكن لو 
سلم عمومه للخبث فلا يستفاد منها إلا اعتبار طهاره البدن من الخبث لا طهاره ثياب المصلى أيضاً؛ و لذا لو لم يكن فى البين 
الروانات المشان إلبها الى انتقيد مدها اعضان طهاره ارت لنا أمكن ابهفاده اعفارها من الميحيية: 


و أما ما ورد فى أن كل مالا تتم الصلاه فيه بمفرده فلا بأس بالصلاه فيه مع نجاسته (1) » فالمستفاد منه اعتبار طهاره ما تتم 
الصلاه فيه فى الجمله لا فى جميع الأحوال حتى حال الاضطرار و نسيان النجاسه أو الجهل بها. 


5١: ص‎ 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:10» الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
7-(5) الهدايه:*/ و انظر وسائل الشيعه هذ:«-لاهء؛ الباب "١‏ من أبواب النجاسات؛ الحديث ١‏ و ه. 


لا يقال: لا بأس بالإطلاق فى مثل صحيحه على بن مهزيار من قوله عليه السلام::إذا أصاب ثوبكك خمر أو نبيذ يعنى المسكر 
فاغسله) إلى أن قال:«و إن صليت فيه فأعد صلاتكك» )١(‏ فإن مقتضاها لزوم إعادتها فى ثوب طاهرء و إن كان قد صلى فى ذلكك 
الثوب النجس مع الاضطرار و عدم إمكان النزع. 

فإنه يقال: لا تعم الروايه صوره الاضطرار فى بعض الوقت فضا عن أن تعم صوره الاضطرار فى جميعه» كما هو المفروض 
فعل بل ظاهرها صوره الصلاه فى الثوب المتنجس بالخمر جهلاً بنجاسه الخمرء فالسؤال وقع عن نجاسه الخمر و طهارته مع 
الفراغ عن أنها على تقدير نجاستها لا يجوز الصلاه فى ثوب يصيبها فلاحظها من أولها إلى آخرها. 

و على الجمله المفروض فى الصحيحه ثبوت التكليف فى الوقت بالصلاه فى ثوب طاهر؛ و لذا حكم عليه السلام بإعادتها و 
المكلف كان قد صلى فى ثوب أصابه خمر جهلا بنجاسه الخمر, فالفقره المزبوره ناظره إلى أن الجهل بنجاسه الثوب بالشبهه 
الحكميه لا تصحح الصلاه فيه فتجب إعادتهاء فهى نظير ما ورد فى لزوم الإعاده على الناسى فإنه لا نظر له إلى الناسى الذى لم 
يكن له ثوب غيره و لم يكن متمكناً من غسله إلى آخر الوقت. 


ثم إنه لا يترتب على عدم الإطلاق فيما استفيد منه اعتبار طهاره الثوب فى الصلاه أن يحكم على المضطر إلى لبس الثوب 
النجس بوجوب الصلاه عليه أخذاً بإطلاق خطابات وجوب الصلاه على المؤمنين أو بخطابات وجوبها بدخول أوقاتها. حيث 


ص :57 
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ولا يجب عليه الإعاده أو القضاء(١).‏ 
إنها بالإضافه إلى متعلق الوجوب أى الصلاه مجمله أو مهمله على القولين الصحيحى و الأعمى. 


و إذا احتملنا اشتراط نفس الصلاه بشىء يكون المؤمن فاقداً له فى الوقت فلم يحرز أن فعله بدونه صلاه لا يحكم بوجوبها عليه 
فالعمده فى وجوب الصلاه على غير المتمكن من نزع النجس ما تقدم من الشهود, مع أنه يمكن أن يدعى الإطلاق فى بعض ما 
ورد فى مانعيه نجاسه الثوب» و فى موثقه عمار:«و لا تصل فى ثوب قد أصابه خمر أو مسكر حتى يغسل» )١(‏ فإن مفادها عدم 
تحقق الصلاه فى الثوب المزبور فلاحظ و تدبر. 


أما عدم وجوب القضاء فكأنه متسالم عليه بين الأصحابء نعم حكى عن الشيخ قدس سره فى موضع أن القضاء أحب إلى أو 
أولى» و الوجه فى عدم وجوب القضاء عدم فوت الفريضه على المكلف و فرض أنه كان مكلقا بالصلاه ف االقرن العريوو 
فصلاته كصلاه سائر أولى الأعذار. 


و أما موثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سثل عن رجل ليس عليه إِلّا ثوب و لا تحل الصلاه فيه و ليس يجد ماءً يغسله. 
كيف يصنع؟ قال:«يتيمم» و يصلى فإذا أصاب ماء غسله و أعاد الصلاه» (؟) و الإعاده ظاهرها معناها اللغوى فتشمل الروايه 
وجدان الماء خارج الوقت فيكون ظاهرها وجوب القضاءء و وجوبه يكشف عن فوت الصلاه فى وقتها و لو بمرتبه من ملاكها فلا 
يتوهم استفاده وجوب القضاء منها فى 


ص 6 


.,7 الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2:7٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
من أبواب التيمم؛ الحديث الأول.‎ "٠ المصدر السابق: 47" الباب‎ )0( -" 


الفرض لما سنبين من أن المفروض فيها تمكن المكلف من نزع الثوب المتنجس بقرينه ما فرض فيها:من عدم وجود الماء 
ليغسله. حيث إن الغسل يحتاج إلى نزع الثوب غالباً و يلبس بعد جفافه نوعاً. 

و ظاهر الروايه أنه لو كان له ماء لكان ذلكك الغسل ممكناً و مع الإغماض عن ذلكك و فرض أنها تعم صوره عدم إمكان النزع» و 
بأنهالى كاق الماء الأمكن مهيا فاعه أيضاًء فالمفروض فيها التيمم للصلاه فتكون من بعض الروايات الوارده فى أن من أتى 
بالفريضه مع تيمم يعيدها مع الوضوء المحموله على الاستحباب بقرينه ما ورد فى إجزائهاء هذا بالإضافه إلى غير المتمكن على 
الطهاره المائيه فى تمام الوقت. 

وأما بالإضافه إلى التمكن منها فلا بأس بالأعذ بظاهرها و الالتزام بوجوب الإعاده عليه حتى لو كان عند تيممه معتقداً بعدم 
وجدان الماء إلى آخر الوقت؟؛ لأنه يعتبر فى وجَوب الصلاه مع الطهاره المائيه التمكن من صرف وجودها و لو فى آخر الوقت» و 


ما دل على مشروعيه التيمّم ظاهره عدم التمكن من صرف الوجود المزبور فى الوقت المضروب لها. 


ولواعتقد المحدث بقاء عدم تمكنه من الماء إلى آخر الوقت و صلى مع تيمم فلا يمكن تصحيح صلاته فى فرض حصول 
التمك: من الماء قبل خروج الوقت بحديث «لا تعاد) ل(!) » حيث إن الإخلال بالطهاره المائيه و لو كان لعذرء و باعتقاد أن عدم 
تمكنه باق إلى آخر الوقت داخل فى الخمس التى لا تعاد الصلاه منها مطلقاً. 


نعم» لو تيمم المكلف لصلاه مع عدم وجدان الماء لها فى وقتها و بقى عذره إلى 
ص :58 
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وقت صلاه أخرى و يئس عن وجدان الماء لتلكك الصلاه أيضاً و صلاها بذلكك التيمم السابق ثم وجد الماء قبل خروج وقتها أو 
فى أثناء صلاته تجزى تلكك الصلاه و لا تحتاج إلى الإعاده للروايات الخاصه. 


و مما ذكرنا يظهر أن غير المتمكن من تطهير ثوبه فى بعض الوقت مكلف بالصلاه مع طهاره الثوب لتمكنه من صرف وجودهاء 
نعم لو صلى فى الثوب النجس باعتقاد أن اضطراره يبقى إلى آخر الوقت ثم طرأ التمكن قبل خروج الوقت يحكم بصحه المأتى 
بهاء ولا تجب الإعاده أخذاً بحديث الا تعاد» (1) » حيث إن الطهاره من الخبث من غير الخمسء و أنها تسقط عن الشرطيه فيما 
إذا أخل المكلف بها عن عذر كسائر الأجزاء و الشرائط التى لا تدخل فى الخمسء و هذا بخلاف من أحرز أن اضطراره فى 
بعض الوقتء فإنه إذا تمكن فى الوقت من تطهيره أو تبديله يتعين عليه الإعاده. 


و لعل الماتن أيضاً يريد بنفى الإعاده الفرض السابق لا هذا الفرض ولا يريد جواز البدار واقعاً الملازم للإجزاء حتى مع العلم 
بارتفاع عذره فى آخر الوقت كما هو ظاهر جماعه.ءبل نسب إلى المشهور الإجزاء مطلقاً الظاهر فى جواز البدار» و عن الشيخ و 
ابن الجنيد و جمع وجوب الإعاده (7) » و كيف كان فظاهر أدله الاضطرارى جعل البدل لنفس المأمور به الاختيارى لا جعله 
لفرده الاختيارى.بأن يكون عدم التمكن على فرد من الاختيارى موضوعاً لجواز الإتيان بالبدل»بل كما ذكرنا عدم 


ص (ذارا 
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واإث سك مق قرضة ففى واعنرب العدلاة فيه أو عاريا أو العخي وجوت الأقيض الأو ل 0و الأخوط تكرار الضادة: 
التمكن من صرف الوجود من الاختيارى فى الوقت المضروب له موضوع لجواز الإتيان به. 


و منشأ الخلاف اختلاف الروايات» و قد يقال بأنها متعارضه فلا بد من الترجيح كما يقال بأن بينها جمعاً عرفياً فيجمع بينها و يقال 
أيضاً بأن المعتبر منها لا يختلف فيؤخذ بها و غير المعتبر منها لا يعمل به. 


منها ما دل على تعين الصلاه فى الثوب المتنجس مع عدم التمكن من غسله و تبديله بلا-فرق بين الاضطرار إلى لبسه لبرد و 
نحوهء أم لم يكن له اضطرار كصحيحه محمد الحلبى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يكون له الثوب الواحد فيه 
بول لا يقدر على غسله؟ قال:«يصلى فيه» )١(‏ . 


و صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يجنب فى ثوب 
وليس معه غيره و لا يقدر على غسله؟ قال:«يصلى فيه» (5) . 


و منها ما دل على تعين الصلاه فى الثوب النجس مع فرض عدم الاضطرار إلى لبسه لبرد و نحوهءبل انحصار الثوب به و عدم 
إمكان غسله موضوع لهذا التعين كصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام قال:سألته عن رجل عريان و حضرت 
الصلاه» فأصاب ثوباً نصفه دم أو كله دم يصلى فيه أو يصلى عرياناً؟ قال:«إن وجد ماءً غسله؛ و إن لم يجد ماءٌ صلى فيه و لم 
يصل عريانا» 0 . 


ص ع 


)010-١‏ وسائل الشيعه الوكرفارة الباب مع من أبوات النجاسات» الحديث م 
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ولا يبعد أن تكون صحيحه محمد بن الحلبى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل أجنب فى ثوبه و ليس معه ثوب غيره؟ 
قال:«يصلى فيه فإذا وجد الماء غسله» )١(‏ من قبيل صحيحه على بن جعفر من فرض إمكان النزع و الصلاه عارياً. 


و الوجه فى ذلكك أن قوله عليه السلام «فإذا وجد ماءً غسله» فرض عدم الماء فى السؤال» بحيث لو كان الماء كان المتعين غسله 
المتوقف عاده فى الإجناب فيه على نزعه و غسله و لبسه بعد جفافه» اللهم إِلّا أن يقال لا ينحصر صدق الإجناب فى الثوب 
الذخر اناقل كما سدقم وان سر يدوي لا ررقت قينله عل الارع رانين نعط :31اقة قازر رودن القاقه اواك انه 
الاضطرار إلى اللبس لبرد و نحوه و عدم الاضطرار إليه. 


و منها ما دل على تعين الصلاه عريانا مومئا للركوع و السجود كصلاه العراه» و بتعبير آخر الثوب المزبور كعدمه فيجرى على 
المصلى المزبور حكم العارى كموئقه سماعه قال:سألته عن رجل يكون فى فلاه من الأرض و ليس عليه إِلَّا ثوب واحد و أجنب 
فيه و ليس عنده ماء كيف يصنع؟ قال:«يتيتمم و يصلى عرياناً قاعداً يومئ إيماء» 7) . 


و فى موثقته الأخرى قال:سألته عن رجل يكون فى فلاه من الأرض فأجنب و ليس عليه إلا ثوب فأجنب فيه و ليس يجد الماء 
قال:«يتيمم و يصلى عرياناً قائماً يومئ إيماءً» (9) . 


و ما رواه محمد بن على الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل أصابته جنابه و هو 
ص :/517 
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بالفلاه و ليس عليه إلا ثوب واحدء و أصاب ثوبه منى؟ قال:«يتيمم و يطرح ثوبه و يجلس مجتمعاً فيصلى و يومئ إيماءً» (1) . 


و تكون مثل صحيحه عبد الله بن مسكان عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل عريان ليس معه ثوب؟ قال::إذا كان حيث لا يراه 
أحد فليصل قائماً» (1) شاهد جمع بين الموثقه الأولى و روايه الحلبى الداله على اعتبار الجلوس و بين الموثقه الثانيه الداله على 
اعتبار القيام. 


و الحاصل أن الأمر بالصلاه عارياً فى هذه الطائفه قرينه على فرض عدم الاضطرار إلى لبس الثوب المزبور لبرد و نحوه؛ و عليه 
فالطائفتان أى الثانيه و الثالثه متعارضتان بنحو التباين. 


وقد يقال بأنه يتركك الطائفه الشالئه و يؤتمذ بالطائقه الأولى و الثانيهء و أما طرح الثالئه فلعدم اعتبارها فى نفسها لأن ما رواه 
سماعه مضمره لم يعلم أنه سأل عن الإمام عليه السلام » فإن سماعه و إن كان ثقه إِلَا أنه ليس من أضراب زراره و محمد بن 
مسلم بأن لا يحتمل سؤاله الحكم عن غير الإمام عليه السلام » و قد ذكر الشيخ قدس سره فى موضع من التهذيب بعد نقله حديثاً 
لسماعه مضمراً أول ما فيه أنه مضمر فلعله سأل الحكم عن غير الإمام عليه السلام (5) » و روايه محمد بن على الحلبى فى سندها 


ص :5 
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فإن من ذكر وثاقته استظهرها من العباره المحكيه عن النجاشى قال:محمد بن عبد الحميد بن سالم العطار أبو جعفر روى عبد 
الحميد عن أبى الحسن موسى عليه السلام و كان ثقه له كتاب (1)» إِنَا أن ظاهر الضمير فى قوله و كان راجع إلى عبد الحميد لا 
الى مسا بن عبسة تمده و اللو كلم يكن :نذا قاهرا قلكنا قال سرح ابحم لدي علي عي المسفتل : لناته تي اعون اناف 
مقتضاهما تعين الصلاه فى الثوب النجس حتى مع عدم الاضطرار إلى لبسه. 


أقول: مضمرات روايات سماعه التى وصلت إلينا كثيره جداً و غير مضمراته أيضاً كثيره مرويه عن أبى عبد الله و أبى الحسن 
عليهما السلام و ليس فيها مورد سأل الحكم فيه عن غيرهما عليهما السلام » لنحتمل أن مضمراته أو بعضها من ذلكك المورد.بل 
ثبت أن الإضمار و لو فى بعضها كان من غير سماعه ممن يروون الحديث عنه بشهاده أن بعض رواياته مرويه فى الفقيه عن أبى 
عبد الله عليه السلام » و نفس تلكك الروايه رواها الشيخ بسند عنه مضمراً فى التهذيب» و يحصل ذلك عاده فى راو يروى فى 
كتابه حديثين أو أحاديث عن سماعه متتاليه» و يتبدل اسم الظاهر للإمام عليه السلام فى الثانى أو الثالث بالضمير لسبق ذكره. ثم 
إذا روى شخص آخر تلكك الأحاديث فى كتابه مع التفريق يحصل الإضمار المزبور. 


و يظهر ذلك بوضوح فى ما صنعه الصدوق فى الفقيه من ذكر روايه عن راو يروى الحكم عن الإمام عليه السلام ثم يذكر بعد 
ذلكك روايه أخرى عن ذلك الراوى و يقول و سأله أو و سأله عليه السلام ثم إذا أراد شخص روايه هاتين الروايتين فى كتاب بلا 


تصرف فى 
ص اا 
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النقل فى موضعين منه يحصل الإضمار لا محاله. 


و على الجمله فأمر مضمرات سماعه ظاهر لم أجد من يناقش فيها غير ما ذكر الشيخ فى التهذيب )١(‏ فى موضع فراراً عن 
التعارضن بين الرؤايتية: و الأمر قيما ذكر قدس سرة فى وجوه الجمع بين الأحاديث و الفرار عن الالتزام بتعارضها أوضح للمتبع» 
و أنه قدس سره قد يكتفى أو يذكر فى وجه الجمع ما يكون الاطمينان بخلافه» و الحاصل أنه ثبت فى المسأله روايتين لسماعه 
فى اهبا يضاق قاعذا وو )احرص يعسات قاقما ورطلالير لتقل أده سياس الاناء عليه ايلام ولد يعد الو اعدو كرا 
السؤال هذا بالإضافه إلى مضمرتى سماعه. 


واأهابالافافه إلى نووانه مين بن على الخلرى الى فى مكدها محيل بى فد اليك فالظاه أنها أرقا مني مسحي يم عند 
الحميد لا بأس بها لا لما ذكره النجاشىء فإن الظاهر فى عبارته رجوع الضمير إلى عبد الحميد؛ لأنه أقرب و أنه لم يسبق لمحمد 
بن عبد الحميد فى العباره خبر ليكون:ةو كأنه ثقهه معطوفاء على ذلكك الخبر و جعل أبى جعفر خبراً بأن كان مفادها محمد بن 
عبد الحميد يكنى بأبى جعفر و كان ثقه يحتاج إلى التقدير» و قد فحصنا رجال النجاشى من بدوه إلى ختامه و لم نظفر بمورد 
يكون على خلا.ف ما نذكره و هو أن ذكر الكنيه مجرداً و بلا-ذكر يكنى ظاهره بيان عنوان المترجم و وجدنا مورداً فيه مثل 
التعبير فى محمد بن عبد الحميد و هو ما ذكره فى ترجمه الفضل بن شاذان و فيه أيضاً ظاهر الضمير فى «و كان ثقه) إلى أبيه 
شاذان فراجع (1) . 
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بل الوجه فى وثاقته ما ذكرنا و لعله مراراً أن مع روايه الأجلاء عن شخص كثيرء و كثره روايته عن الرجال يوجب كون الشخص 
من المعاريفء و بما أنه لم ينقل فى حقه ضعف يكون ذلك كاشفاً عن حسن ظاهره المحكوم معه بالعداله و الثقه لجريان 
العاده أنه لو كان فى المعروف عيب يذكر فى لسان البعضء و عدم ذكر التوثيق الخاص فى كلمات مثل النجاشى فلأنهم تعرضوا 
لذكر التوثيق فيمن وصل فيه التوثيق الخاص من سلفهم. 


لا يقال: جواز الصلاه فى الثوب النجس مع عدم الاضطرار إلى لبسه ينافى روايه محمد الحلبى قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام 
عن الرجل يجنب فى الثوب أو يصيبه بول و ليس معه ثوب غيره؟ قال:«يصلى فيه إذا اضطر إليه؛ )١(‏ فإن مفهوم الشرط عدم 
جواز الصلاه فيه مع عدم الاضطرار. 


فإنه يقال: الروايه لضعف سندها لا يمكن الاعتماد عليها فإن فى سندها القاسم بن محمد و لم يثبت له توثيق» و مع الإغماض عن 
ذلك لم يعلم أن المراد بالاضطرار فيه الاضطرار إلى لبسه من غير جهه الصلاه. 


بل ظاهرها-و لا أقل من الاحتمال-أن يكون الاضطرار إلى لبسه لصلاته لعدم ساتر له غيره فى تمام الوقت. 

و بتعبير آخر يكون حاصل الجواب أنه لو كان المكلف كما ذكر فى تمام الوقت فعليه أن يصلى فى الثوب المزبور. 
و مما ذكر أنه لا مجال لدعوى أن هذه الروايه شاهد جمع بين الطائفه الثالثه 

6١: ص‎ 
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و الثانيه بحمل الثالثه على صوره عدم الاضطرار إلى اللبس لبرد و نحوه. و الثانيه على صوره الاضطرار إليه. 
والوجه فى الظهور: 
أن اشتراط الاضطرار إلى اللبس فى هذه من جهه الصلاه لا من جهه البرد و نحوه على ما تقدم. 


و ثانياً إن الطائفه الثانيه قد فرض فيها عدم الاضطرار إلى اللبس من جهه البرد و نحوه بقرينه النهى عن الصلاه عارياً و فرض عدم 
الماء ليغسل الثوب فكيف تحمل على صوره الاضطرار؟ 


فاط مولا جد لضاف الاكزلن :و لمك كبن انح تن الرنه لأسا :12لا اطنط إلى جا واقتد جه كنا عو اديع 
إطلاقهاء حيث لم يثبت لها مقيد فإن المقيد و هى الطائفه الثالثه-المفروض فيها التمكن على النزع بقرينه الأمر بالصلاه عارياً- 
مبتلاه بالمعارض و هى الطائفه الثانيه الآمره بالصلاه فى الثوب المزبور مع فرض عدم الاضطرار إلى اللبس أيضاً. 

اللهم إلا أن يقال بعدم التعارض بين الطائفتين؛ لأن الطائفه الثالثه ظاهره فى تعين الصلاه عارياً مع إمكان النزع, و الطائفه الثانيه 
صريحه فى جواز الصلاه فى الثوب النجس مع إمكان نزعه فيرفع اليد بصراحتها عن ظهور الطائفه الثالثه» و النهى عن الصلاه 
عارياً مع فرض إمكان النزاع لا ينافى ذلكك؛ لأن النهى المزبور وارد فى مورد احتمال تعين الصلاه عارياً فتكون النتيجه التخيير 
ين الأمرين» حيث تحمل الطائفه الأولى على تعين الصلاه فى الثوب النجس فى فرض الاضطرار إلى الليس؛ و على 


6١: ص‎ 


[إذا كان عنده ثوبان يعلم بنجاسه أحدهما يكرر الصلاه] 
(مسأله 0)إذا كان عنده ثوبان يعلم بنجاسه أحدهما يكرر الصلاه(١).‏ 
جوازها فيه فى فرض عدم الاضطرار كما يجوز له أن يصلى صلاه العراه. 


و كيف ما كان فلو لم تكن الصلاه فى الثوب المتنجس فى صوره عدم الاضطرار إلى لبسه لبرد و نحوه أظهرء فلا ينبغى أنه أحد 
طرفى التخيبر و لا وجه فى البين للقول بتعين الصلاه عارياً. 


العلم بنجاسه أحد الثويين 


المفروض فى المسأله عدم التمكن من غسل شىء منهماء و إلا غسل أحدهما و صلى فيه و لا حاجه إلى التكرار بعد إحراز 
الإتيان بصلاته فى ثوب إما كان طاهراً من الأول أو طهر بغسله. 


و تعين التكرار فى الثوبين فى مقابل ما حكى عن ابن إدريس و ابن سعيد من تعينها عارياً (0) » و حيث إن مع تكرارها فيهما 
يحرز بحصول كل ما يعتبر فى الصلاه؛ و يتمكن المكلف من قصد الوجه لو قيل باعتباره فى العباده وصفاً أو غايه» يكون 
تكرارها فيهما مقتضى قاعده الاشتغال بعد العلم بكونه مكلفاً على الصلاه الاختياريه» نعم مع التكرار لا بحصل قصد التمبيز و 
قصد التمييز لا يعتبر فى العباده مع التمكن منه فضللا عما إذا لم يتمكن منه. 


و دعوى اعتبار الجزم فى العباده كاعتبار قصد التقرب فلا تحصل عباده بدونهماء و عليه فالأمر يدور بين أن يسقط اعتبار الطهاره 
عن الساتر فيصلى فى أحدهما بقصد الجزم أو يسقط اعتبار الساتر فيصلى عرياناًء و حيث علم أن مع دوران الأمر بينهما 
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يسقط اعتبار الساتر على ما تقدم فى مسأله انحصار الثوب فى النجس و فرض إمكان نزعه تعين فى المقام أيضاً الصلاه عارياً و 
لمرسله المبسوط روى أن يتركهما و يصلى عارياً (1. لا تخلو عن المجازفه فإن قصد التقرب مقوم للعباده بخلاف قصد الوجه 
والتمييز» و مرسله المبسوط؛ لضعفها وعدم عمل المشهور بها لا يمكن الاعتماد عليهاء و لو سلم فى مسأله انحصار الثوب فى 
النجس و فرض إمكان نزعه تعين الصلاه عارياً فلا يلحق المقام بها؛ للنص الصحيح عن صفوان أنه كتب إلى أبى الحسن عليه 
السلام يسأله عن الرجل معه ثوبان فأصاب أحدهما بولء و لم يدر أيهما هو. و حضرت الصلاه و خاف فوتها و ليس عنده ماءء 
كيف يصنع؟ قال عليه السلام:«يصلى فيهما جميعاً» (1) . 


و على الجمله لو فرض التسليم بأنه عند دوران الأمر بين الصلاه فى النجس و الصلاه عارياً الأمر كما ذكر من تعين الصلاه عارياً 
فلا نسلمه؛ فيما إذا دار الأمر بين الصلاه عارياً أو الصلاه فى ثوبين يعلم بأن إحدى الصلاتين صلاه اختياريه»بل لا نسلمه فيما إذا 
داو الأفرييق الضلاه غارياً و الضلؤة فن توت يتهما طهارته علق نا يات 


لا يقال: روايه صفوان لكونها مكاتبه لا يمكن الاعتماد عليها؛ لغلبه التقيه على المكاتبات» و مقتضى القاعده تكرار الصلاه فى 
الثوبين و الإتيان بها عارياً للعلم الإجمالى بن المكلفهيهه إنا الملا فى ثرنه ظافر أو غارياء لابتتمال دغالة فيد الشيوز 
الجزم حال العمل فى العباده. 


ص ؤرده 


1--(1)) المسيظ ون 
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وتعين لكك تفزبك الزدونن ادر تدك ارين رمن الأفون النترقن على الأمن بالسسالقة أو عيرها نى العافاك تقذ وك ادها 
فى متعلق الأ-مر؛ ليدفع احتمال دخالتها فى صحه العمل عباده بإطلاق متعلق الأمر فى خطاباتهاءبل لو قيل بإمكان أخذها فيه لما 
أمكن دفعه بتلكك الخطابات؛ لما تقدم من أنها لا تكون فى مقام بيان المتعلق ليتمسكك بإطلاقه» و ليس فى البين أيضاً إطلاق 
مقامى بحيث يعلم أن الشارع فى بيان كل ما يعتبر فى وقوع الصلاه عباده عمللا كان أو قصداً. 


و ماعن صاحب الكفايه )١(‏ قدس سره من عدم اعتبار قصد الوجه و التمييز؛ لأن اعتبارهما فى العباده مما يغفل عنه العامه» و لو 
كانا معتبرين لتصدى الشارع لبيانه فى بعض خطاباته مع أنه ليس منهما أثر فى شىء من خطاباتها لا يمكن المساعده عليه فإن 
عامه الناس يراعون قصد الوجه و التمييز فى أصل عباداتهم كمراعاتهم قصد التقرب فيهاء و ما هو غير مرتكز عندهم قصد الوجه 
و العبية فن إجزاء العمل و يمكن أن يدفع احتمال اعتبار هذا القصد أو التمييز بالإطلاق المقامى المزبور. 

و على الجمله يمكن أن يكون عدم تعرض الشارع لقصد التمييز و قصد الوجه فى أصل العمل كعدم تعرضه لقصد القربه فى 
بعض العبادات كالصوم, و عليه يكفى احتمال اعتبارهما فى لزوم رعايتهما. 

قانه بكالدغوي أن المكامات لأ ضفر لغليد الطيد فيا أو كرفيا فرها لزعايهها كما ترئمقان المكاتيات الواضله ,اندها نظير 
سائر الأخبار المنقوله إلينا المتنهيه إلى المشافهه فى أنه لو كان فى البين قرينه على أن المكاتبه الفلانيه لرعاية التقيه كما إذا كان 


ص :06 


ات( 1)) كقايه الأصول:8/ة 


لها معارض مخالف للعامه تطرح المكاتبه كما تطرح الروايه بالمشافهه بذلك,. و إذا لم تقم قرينه على ذلكك فلا علم و لا 
اطمينان بصدور بعضها لرعايه التقيه كما لا علم و لا اطمينان بذلك بالإضافه إلى الروايات بالمشافهه و لا فرق فى السيره الجاريه 
على العمل بأخبار العدول و الثقات بين الروايه بالكتابه أو المشافهه. 


وهل يمكن لفقيه أن يلتزم أو يحتمل أن من كان يكاتب الإمام عليه السلام مباشره أو بيد ثالث كان لا يعمل بما يصل إليه من 
الجواب؟ حتى فيما لم يكن فى البين روايه أخرى على خلافهاء و هل كان الإمام عليه السلام يكتب فى جميعها أو غالبها الجواب 
عبثاً لا لعمل السائل؟ و إذا كانت كتابته للعمل فلا يكون فرق بين وصول تلكك الكتابه إلينا أو وصول الروايه بالمشافهه. 


و على الجمله فالصحيحه و أمثالها تنفى اعتبار الجزم و التعيين فى العباده عند عدم التمكن منهءبل لا يعتبر الجزم حال العمل حتى 
فى مورد التمكن منهءبل المعتبر فيها قصد التقرب غير الموقوف على قصد الجزم و التعبين» و لو فرض احتمال دخالته فيها 
فالاحتمال المزبور و إن لا يدفع بالتمسك بالإطلا-ق فى المتعلق أو غيره؛ لأن المتعلق مجمل أو مهمل و ليس فى البين إطلاق 
مقامى على ما تقدم. إلا أنه يدفع بأصاله البراءه على ما يأتى فى مسأله من علم بنجاسه أحد الثوبين و كان له ثوب آخر يعلم 
تفصيلاً بطهارته. 


لا يقال: ما الفرق بين مسأله انحصار الثوب فى ثوبين يعلم بأن أحدهما نجس أو غير مأكول اللحمء و بين مسأله انحصاره فى 


ثوبين يعلم بكون أحدهما مغصوبا أو حريرا حيث يطرح الثوبان و يصلى عاريا. 
فإنه يقال: الصلاه فى ثوب نجس أو من غير مأكول اللحم حرمتها تشريعيه 


ص :0 


فلا تثبت مع الصلاه فيه لاحتمال طهارته أو كونه من مأكول اللحم و مع تكرار الصلاه فى الثوبين يعلم بحصول متعلق الأمر و هى 
الصلاه فى ثوب طاهر من غير أن يرتكب محرماًبخلاف الصلاه فى ثوبين يعلم بكون أحدهما غصباً أو حريراً فإنه يعلم بحصول 
المحرم لا محاله. 


وقد يقال:إن مع انحصار الثوب فى ثوبين يعلم بكون أحدهما غصباً أو حريراً يكون وجوب الصلاه فى ساتر غير محرم مع حرمه 
الغصب أو حرمه لبس الحرير من المتزاحمين؛ لأسن المكلف لا يتمكن على الموافقه القطعيه لكل منهما فلا بد من رعايه 
مرجحات التزاحم؛ فإن علم أو احتمل أهميه أحد التكليفين فلا بد من رعايته و مع تساويهما أو احتمال الأهميه فى كل منهما 
يتخير بينهماء إلا أنه استفدنا من الخطابات الوارده فى وجوب الصلاه الاضطراريه أن المكلف مع عدم تمكنه من الصلاه 
الاختياريه تكون وظيفته الصلاه الاضطراريه؛ و لذا يجب رعايه الحرمه. 


و بتعبير آخر القدره المأخوذه فى ناحيه حرمه الغصب أو لبس الحرير عقليه بخلاف المأخوذه فى وجوب الصلاه الاختياريه فإنها 
شرعيه كما هو مقتضى جعل البدلء و عليه فمع تحريم الغصب أو لبس الحرير فى الفرض يحصل الموضوع لوجوب الصلاه 


و لكن لا يخفى أن إدخال ما ذكر فى باب التزاحم بين التكليفين من سهو القلم فإن التزاحم فى مقام الامتثال ما إذا لم يتمكن 
المكلف من الجمع بينهما فى الامتثال» و فى ما ذكر الجمع بينهما فى الامتثال ممكن, و إنما لا يمكن إحراز امتثال التكليفين و 
إحراز الامتثال لا يتعلق به تكليف شرعىء و لا يجرى فيه الترتب من طرف واحد أو من الطرفين»بل المذكور من باب اشتباه 
الواجب بالحرام؛ و حيث يمكن للمكلف 


ص :ام 


المخالفه القطعيه لكلا التكليفين و لأحدهما فلا يجوز عقللاً المخالفه القطعيه لشىء من التكليفين و لا يلزم الموافقه القطعيه أيضاً؛ 
لأن حكم العقل بلزوم رعايتها فى أطراف العلم من سائر الموارد لحصول الأسمن من مخالفه التكليف المعلوم بالإجمال؛ ولا 
يمكن حصول الأمن فى مورد البحث؛ لأن رعايه أحدهما يوجب القطع بالابتلاء بمخالفه تكليف آخر كما لا يخفى. 


و عليه لو كنا و حكم العقل فى مسأله اشتباه الواجب بالحرام كان المتعين الاكتفاء بالموافقه الاحتماليه لكل من التكليفين؛ لتنجيز 
العلم بالإضافه إلى المخالفه القطعيه دون الموافقه القطعيه» نظير ما إذا علم المكلف أن تعلق نذره أن يكون عند طلوع الفجر فى 
أحد المشهدين و نسى تعيينه» فإنه لا يجوز له أن لا يكون عند طلوع الفجر فى شىء منهما. 


و لكن فى المقام خصوصيه توجب رفع اليد عن هذه القاعده و رعايه التكليف بالحرام و الإتيان بالصلاه عارياًء و تلكك 
الخصوصيه المتفاهم العرفى من خطابات الصلاه الاضطراريه أن الموضوع لوجوبها مطلق ما إذا كان المكلف من الصلاه 
الاختياريه فى محذور-شرعاً كان أو عقللا-و الابتلاء بالمخالفه الاحتماليه للحرمه المعلومه إجمالاً محذور؛ و لذا لا يبعد الحكم 
ببطلا-ن صلاته فى ثوب غير حرير أو غير مغصوب فيما إذا صلى فى كلا الثوبين» و وجه البطلا-ن عدم كونه مأموراً بها و أن 
المأمور بها و هى الصلاه عارياً لم تحصلء و يعبر عن ذلكك بأخذ القدره الشرعيه فى موضوعاتها. 


ص :0/1 


و إن لم يتمكن إِلَا من صلاه واحده يصلى فى أحدهما لا عارياً(١)‏ و الأحوط القضاء خارج الوقت فى الآخر أيضاً إن أمكن و إِلَا 
عارياً. 
انحصار الثوب فى المشتبهين و التمكن من الصلاه فى أحدهما 


وحيث تقدم جواز الصلاه فى ثوب متنجس مع انحصار الثوب فيه و إمكان نزعه؛ فيكون جوازها فى ثوب محتمل الطهاره 
بالأولو يفولا دلبل علن مشدروعيه الصلاة غارياً فى هذا الفرض صن لون على جوازهاعاريا فى الفرشى السابق الآن مشروع» 
الصلاة غاريا فى قرفن اتحقار الفوت فى المديسين كات للروابات التقدمه و شي متها لآ يشما ضوره السك من الضاذه ف 
ثوب يحتمل طهارته؛ و على الجمله فلا مورد للناقشه فى الحكم. 


نعم» يبقى الكلا.م فى أن ما يأتى به من الصلاه فى أحد الثوبين المعلوم نجاسه أحدهما موافقه احتماليه للتكليف الواقعى» يعنى 
أن المكلف فى الفرض وظيفته الصلاه فى الثوب الطاهر لتمكنه منه. و لكن بما أنه لا يتمكن من الموافقه القطعيه يقتصر بموافقته 
الاحتماليه لضيق الوقتء أو أن المأتى بها صلاه واقعيه فإن الثوب على تقدير طهارته؛ فالمأتى بها صلاه اختياريه» و على تقدير 
تحابم مقا كانه عن العائمة أخذا باعمية التحفظل علن الرقه 


و تظهر الثمره فيما إذا ظهر بعد صلاته أن الثوب الذى صلى فيه كان هو النجس فلا يجب تداركها بالقضاء بناءَ على السقوط. و 
يجب بناءً على أن المأتى بها كانت موافقه احتماليه للتكليف الواقعى. 


ولا يتوهم جريان حديث الا تعاد» )١(‏ فى الفرض؛ لأنه كما ذكرنا مراراً يعم 
ص :094 
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[إذا كان عنده مع الثوبين المشتبهين ثوب طاهر لا يجوز أن يصلى فيهما بالتكرار] 


(مسأله *)إذا كان عنده مع الثوبين المشتبهين ثوب طاهر لا يجوز أن يصلى فيهما بالتكرارءبل يصلى فيه(1) نعم لو كان له غرض 
عقلائى فى عدم الصلاه فيه لا بأس بها فيهما مكرراً. 

الموارد التى كانت الصلاه المأتى بها حال الإتيان باعتقاد أنها وظيفته الواقعيه أو بحكم الشارع بأنها وظيفته الواقعيه» و لا تعم ما 
إذا كان الإتيان لاحتمال أنها وظيفته» و من هنا لو كان متمكنا فى الوقت من الصلاه فى كل من الثوبين و صلى فى أحدهما فلا 
يحكم بإجزائها و عدم الحاجه إلى تكرارها فى ثوب آخرءبدعوى أنها لو وقعت فى الطاهر فهوء و إن وقعت فى النجس يكون 
وقوعها فيه عن عذر فلا تعاد. 

نعم» إذا بقى علمه على إجماله بعد الصلاه فى أحدهما و خروج الوقت لا يجب عليه القضاء؛ لأن الموضوع لوجوب القضاء فوت 
الفريضه فى وقتهاء و استصحاب عدم الإتيان بالصلاه فى ثوب طاهر على تقدير جريانه لا يثبت الفوت» فما ذكره المصنف قدس 
سره من لزوم الاحتياط بقضائها خارج الوقت لا يمكن المساعده عليه خصوصاً ما ذكره من أنه لو لم يمكن قضاؤها فى الآخر من 
الثوبين يقضى عارياًء و ذلك فإن القضاء لا يجب فوراً؛ و لذا يجب عليه تأخير القضاء إلى أن يتمكن من ثوب طاهر. 


وعلى الجمله فلا سبيل لنا إلى إحراز كون الصلاه فى أحد الثوبين هى الوظيفه الواقعيه الاضطراريهءبل مقتضى الأدله الأوليه أنها 
موافقه احتماليه للتكليف الواقعى فتدير. 


الصلاه فى المشتبهين مع التمكن منها فى ثوب طاهر 


ماذكره قدس سره يبتنى على عدم جواز الموافقه الإجماليه مع التمكن على الموافقه التفصيليه فيما إذا كان اختيار الأول على 


8٠: ص‎ 


الإجماليه فى الصوره المزبوره من اللعب بالعباده فلا يحصل قصد التقرب المعتبر فيهاء و لكن قد ذكرنا فى محله المنع عن ذلك؛ 
و أنه كما يجوز اختيار سائر الخصوصيات الخارجه عن متعلق الأمر بلا داع عقلائى كأن يصلى فى مكان غير مسقف بلا داع 
عقلائى كذلكك اختيار الموافقه الإجماليه على الموافقه التفصيليه. 


و دعوى أن الموافقه الإجماليه توجب الإخلال بقصد التمييز المحتمل اعتباره فى العباده فى صوره التمكن منه كما فى الفرض» و 
عليه يتعين فى المقام اختيار الموافقه التفصيليه؛ لأسن احتمال اعتبارها موجب للاحتياط كما هو الحال فى سائر القيود المتفرعه 
على تعلق الأمر بالعباده.و ما تقدم من الإطلاق المقامى لدفع احتمال اعتباره ظهر ضعفه فيما تقدم؛ لا يمكن المساعده عليها؛ لما 
ذكرنا فى بحث التعبدى و التوصلى أن قصد التمييز أخذه فى متعلق الأممر بالعباده ممكن ثبوتاً فيما كان منشأ فقده الجهل 
بالموضوع و الاشتباه فيه» و إنما لا يمكن التمسكك بالإطلاق؛ لعدم كون الخطابات فى مقام بيان المتعلق و عدم وجود إطلاق 
مقامى بحيث يعم جميع القيود المعتبره فى العباده. 


و بتعبير آخر يمكن للشارع إيجاب الصلاه فى ثوب محرز طهارته تفصيلا كما يمكن له إيجابها فى ثوب طاهر من دون أن 
يؤخذ لطهارته قيداً و إذا شكك فى اعتبار التعيين يكون الشكك فى أن متعلق الأمر مطلق و هى الصلاه فى ثوب طاهر أو مقيد 
بثوب طاهر أحرز طهارته تفصيلا و يجرى حديث الرفع )١(‏ فى نفى احتمال وجوب الثانى؛ لأن فى رفعه توسعه توافق الامتنان 
كما هو الحال فى كل مورد يدور الأمر فيه 


ص :١ع‏ 
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[إذا كان أطراف الشبهه ثلاثه يكفى تكرار الصلاه فى اثنين] 


(مسأله /)إذا كان أطراف الشبهه ثلاثه يكفى تكرار الصلاه فى اثنين سواء علم بنجاسه واحد و بطهاره الاثنين أو علم بنجاسه 
واحد و شكك فى نجاسه الآخرين أو فى نجاسه أحدهما؛ لأن الزائد على المعلوم محكوم بالطهاره[ ]١‏ 


و إن لم يكن مميزاء و إن علم فى الفرض بنجاسه الا-ثنين يجب التكرار بإتيان الثلادث. و إن علم بنجاسه الاثنين فى أربع يكفى 
الثلاث» و المعيار كما تقدم سابقاً التكرار إلى حدّ يعلم وقوع أحدها فى الطاهر. 


بين وجوب المطلق أو المقيد. 


و على ما ذكر فلا موجب للمنع عن تكرار الصلاه فى ثوبين يعلم بطهاره أحدهما و لو مع تمكنه على الصلاه فى ثوب طاهر 
محرز طهارته تفصيللاً حتى فيما إذا لم يكن لاختياره غرض عقلائى. 


تكرار الصلاه فى أطراف العلم الإجمالى بالنجاسه 


قد ناقش فى المستمسكك )١(‏ فى جريان الأصل فى الزائد على المعلوم بأنه لا تعيين فيه» و الأصل لا يجرى فى الفرد المردد و ما 
لا تمييز فيهه و أجاب بأن غير المتميز لو كان له تعيين واقعى فلا بأس بجريان الأصل فيه» كما إذا علم بأن أحد الثوبين لاقى البول 
و شكك فى أن الآخر لاقاه نجس كالدم أم لاء فإنه لا مانع من الرجوع إلى أصاله الطهاره فى غير ما لاقاه البول. 

أقول: لازم كلامه أن لا يجرى الأصل فيما إذا احتمل أن الثانى أيضاً لاقاه البول الذى نجس أحدهما يقيناً فإنه لو تنجس بذلكك 
البول لم يكن بينه و بين المعلوم تعيين و تمييز بحسب الواقع» و لا أظن أن يلتزم قدس سره بعدم جوز التكرار فى ثوبين يعلم 
بنجاسه 


طن +87 
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أحذهما و احتمل تجاسه الآخر يما تبجسه الأول. 


و الصحيح أنه لا مجرى للمناقشه فى المقام؛ لأن مانعيه نجاسه الثوب ما إذا أحرزت تلكك النجاسه قبل الصلاه و لو إجمالاً-على 
ما تقدم من استظهار ذلكك من صحيحه صفوان )١(‏ المتقدمه و غيرها-فالمانعيه لأحد الثوبين حاصله و فى الأخرى مفقوده حكم 
بطهاره الثانى منهما ظاهراً أم لاء نعم إذا علم نجاسه الثوب فالشرط فى جواز الصلاه فيه غسله و طهارته. 


و لكن تظهر الثمره فى مثل ما غسل ثوباً متنجساً بكل من ماءين يعلم إجمالاً نجاسه أحدهما و يشكك فى تنجس الثانى بما نجس 
الأول فإنه بناءَ على جريان أصاله الطهاره فى ثانى الماءين يحكم بجواز الصلاه فى ذلكك الثوب؛ لقاعده الطهاره الجاريه فى 
نفس الثوب بعد تعارض استصحاب نجاسته الحاصله له عند غسله بالماء المتنجس المعلوم مع استصحاب طهارته الحاصله له بعد 
غسله بالماء المحكوم بطهارته بأصالتهاء و بعد تساقطهما يرجع إلى أصاله الطهاره فيه كما ذكرنا. 


و أما بناءَ على عدم جريان أصاله الطهاره فى ثانى الماءين يحكم ببقاء الثوب على نجاسته الأوليه باستصحاب عدم وقوع المطهر 
أى الغسل بالماء الطاهر عليه» و لا يجوز الصلاه فى ثوب علم نجاسته من قبل و لم يحرز طهارته بالغسل. 


نعم» إذا انحصر ثوبه فيه و لم يتمكن من غسله بغيرهما يصلى فيه بعد غسلهما على القولين؛ لأنه بناءَ على جريان أصاله الطهاره 
فى ثانى الماءين ظاهرء و أما بناء على عدم جريانه؛ لانحصار ثوبه فيما يحتمل طهارته و فيما يقطع بنجاسته فتدبر جيداً. 


ص 2 
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[إذا كان كل من بدنه و ثوبه نجساً و لم يكن له من الماء إلا ما يكفى أحدهما فلا يبعد التخبير] 
(مسأله 8)إذا كان كل من بدنه و ثوبه نجساً و لم يكن له من الماء إِنَا ما يكفى أحدهما فلا يبعد التخيير(١)‏ 
فى ما إذا دار الأمر بين تطهير البدن أو الثوب 


لا يخفى أنه لا يجرى التزاحم بين الحكمين فى مقام الامتثال فى موارد دوران الأمر بين تركك جزء من العباده أو شرط لهاء أو 
بين تركك جزءٍ منها أو تركك جزءٍ آخرء أو رعايه شرط آخر أو رعايه شرط أو تركك مانع؛ أو تركك مانع أو تركك مانع آخرء و 
ذلك فإن متعلق الأمر الأولى كانت الأجزاء المقيده بالشرائط و ترك الموانع» و يسقط هذا الأمر بعدم التمكن منه بتمام أجزائه 
أو شرائطه و ترك موانعه لا محاله؛ و لو فرض بأن الأمر بالعباده لا يسقط بذلكك كما فى الصلاه حيث علم متا دل على مشروعيه 
الإبدال لهاء و مثل ما دل على أن المستحاضه لا تتركها بحال» يكون الأمر بالباقى وجوباً آخر قد تعلق بالمقدور من الأجزاء و 
الشرائط و عدم الموانع. 


و عليه ففى مثل الفرض لا تكون الصلاه المتعلق بها الأمر مقيده بكل من طهاره الثوب و طهاره البدن فيدور أمر الوجوب بين 
تعلقه بالصلاه المقيده بالجامع و بين طهاره الثوب و البدن, أو تعلقه بالصلاه المقيده بخصوص أحدهما فيدخل المورد من 
دوران الأسمر المأمور به بين التعيين و التخيبر فالمرجع فيه أصاله البراءه عن التعيين» و هذا فيما إذا لم يكن فى البين قرينه تعين 
تعلقه» كما إذا كان لدليل اعتبار أحد الشيثين المتعذر جمعهما فى العباده إطلاق يعم فرض تعذر الجمع و لم يكن لالآخر إطلاق 
كذلكء. كما إذا دار الأمر فى الصلاه بين رعايه القيام فيها أو رعايه الطمأنينه حيث إن دليل اعتبار الثانى الإجماع و لا يعم فرض 
دوران رعايتها أو رعايه القيام.بخلاف ما دل على رعايه القيام فإن له إطلاق يعم الفرض المزبور, و مثله ما إذا كان لدليل اعتبار 
أحدهما عموم وضعى بالإضافه إلى الفرض و كان العموم فى الآخر إطلاقياً بناء على أن 


ص ره 


والأحوط تظيير الندن(١).‏ 

العموم الوضعى يمنع عن انعقاد الإطلاق للمطلق» فإنه يلاحظ فى الفرض المدلول بالعام الوضعى و يتركث الآخر الدليل على 
اعتباره فى الفرض. 

و على الجمله يكون مدلول الجزء أو الشرط أو المانع بعد تشريع الإبدال دخاله ذلكك الجزء أو الشرط أو تركك المانع فى فرض 


القدره عليه فى متعلق الأمر فتقع المعارضه بين خطابى الحكم الوضعى لا محاله. 


و الوجه فى كونه أحوط احتمال تعين الصلاه مع طهاره البدن فى الفرض؛ لكون ملاك اعتباره أقوى و لا يحتمل العكس بأن 
تتعين الصلاه مع بدن متنجس فى ثوب طاهرء نعم هذا مقطوع من حيث الحكم الوضعى بمعنى أنه لو غسل ثوبه و صلى فيه 
لمعك هلاه يقيدا؛ لآق يدرت الماءق غشل القوف سق المجراعن تطيهير البذنء فالضاذة قن العرت المردون اذه 
واقعيه»بخلااف ما إذا غسل البدن و صلى فى الثوب حيث يحتمل بطلانها واقعاً و إن كان خلاف ظاهر الأدله؛ لاحتمال كون 
الوظيفه الصلاه عارياً. 


فى ما إذا كانت نجاسه البدن أو الثوب أكثر أو أشد 
يتعين صرف الماء فى تطهير إحدى النجاستين فى موردين: 


الأولةأن يكوق لكهدى اللجايعن مائعيه للصئلاه مه خنيه أخرى غير التحاسة كما إذا أضاتء وله جسدة و أضات يول الكلت 
ثوبه. فإنه يتعين فى الفرض تطهير الثوب؛ لأ-نه مضطر إلى الصلاه مع نجاسه البول» و لكن لا يضطر إلى الصلاه مع أجزاء غير 
المأكول أو توابعه فمانعيه توابع غير المأكول فى الفرض مقتضى إطلاق ما دل 


ص ذ4ك 


على بطلان الصلاه فى غير المأكول و توابعه» و هذا بخلاف ما دل على مانعيه نجاسه الثوب و البدن فإنه قد سقط فى الفرض 
بالإضافه إلى المقدار المضطر إليه. 


الثانى:ما إذا كانت نجاسه أحدهما أكثر فإنه يتعين إزاله الأكثر بغسله و ذلكك فإنه كما أن النهى عن فعل تكليفاً ظاهره الانحلال؛ 
و أن كل إيجاد ينطبق عليه عنوان الفعل المنهى عنه فيه ملا-كك و حرمه؛ و يترتب على ذلكك أنه لا يجوز ارتكاب الفعل بعد 
عصيان التكليف أوّل مره بخلاف ما إذا كان النهى عن فعل لكون المبغوض صرف وجوهه لا بوجوه السعىء فإنه يسقط بعصيان 
اتكليث أو مره 423 التهى عخ فغل, وضيعا كه الد صل فى غير الماكول أو النجس. مما ينتزع عنه المانعيه لشىء للعمل» 
ظاهره أن كل وجود من ذلكك الشىء مانع فالمكلف فى الفرض يضطر إلى الصلاه مع النجاسه المقدره بمقدار الإصبع مثلاء 
فذلك المقدار لا مانعيه له» و أما المقدار الزائد فلا موجب لرفع اليد عما دل على مانعيته» و هذا بناءَ على ما يظهر من الخطابات 
الوارده فى الصلاه مع نجاسه الثوب و البدن من أن مانعيه نجاسه الثوب و البدن بملاكك واحد و أن الحكم الجارى على أحدهما 
جار على الآخر أيضاًء فلاحظ ما دل على حكم الصلاه فى نجاسه الثوب نسياناً أو جهلاء وما ورد فى الصلاه مع تنجس البدن 
جهلا أو نسياناً وغير ذلكك. 


و أما إذا كانت نجاسه أحدهما أشد من الآخر من جهه نفس النجاسه كما إذا أصاب البول البدن» و أصاب الثوب الدم أو المنى 
فإن البدن أو الثوب يغسل من نجاسه البول مرتين»بخلاف الدم أو المنى فإن الملاكك فيهما الغسل المزيل للعين و لو بمره واحده 
فلا موجب لتعين غسل الأشد فإن الأشد كغيره من كون نجاسته مانعه عن الصلاه و الأشديه لا دخل لها فى المانعيهءبل هى 
بلحاظ لزوم تعدد الغسل فى تطهيره أو 


ص 426 


[إذا تنجس موضعان من بدنه أو لباسه و لم يمكن إزالتهما فلا يسقط الوجوب و يتخير] 


(مسأله 8)إذا تنجس موضعان من بدنه أو لباسه و لم يمكن إزالتهما فلا يسقط الوجوب و يتخيرء إلا مع الدوران بين الأقل و 
الأكثرء أو بين الأخض و الأشد(١)‏ أو بين متحد العنوان و متعدده فيتعين الثانى فى الجميعءبل إذا كان موضع النجس 


بلحاظ عدم العفو عن قليله أو كون غسله موقوف على إزاله العين. 


نعم» لو قيل بأن حمل عين النجس مانع عن الصلاه كما ربّما يستظهر من خبر على بن جعفر عن أخيه عليه السلام قال:سألته عن 
الرجل يمر بالمكان فيه العذره فتهب الريح فتسفى عليه من العذره فيصيب ثوبه و رأسه يصلى فيه قبل أن يغسله؟ قال:«ينفضه و 
يصلىء فلا بأس» )١(‏ تعين غسل ما لها عين لو لم يمكن إزاله تلكك العين بغير الغسل؛ لأ-نه لا يضطر إلى حمل النجاسه فى 
صلاته» و إنما يضطر إلى الصلاه مع التنجس كما تقدمء و لكن سنذكر فى محله أن مجرد حمل النجاسه أو المتنجس لا مانعيه له 
ما لم يكن من قبيل اللاصق بالبدن أو الثوب من عين النجاسه. 


و مما ذكر يظهر الحال فى المسأله الآتيه. 
فى ما إذا لم يتمكن إِلَّا من تطهير بعض النجاسه أو إزاله العين أو... 


قد تقدم فى المسأله السابقه أنه لا فرق فى التخيير بين ما كانت نجاسه أحدهما أشد أو أخفء و منه يظهر أنه لو لم يمكن تطهير 
أحدهماء و لكن أمكن تخفيف الأشد منهما فلا دليل على تعين تخفيفها فإن الشرط طهاره كل من الموضعين من الثوب أو 
البدن بعد نجاستهما المحرزه مع التمكن على التطهير فتجب الصلاه فى الفرض مع نجاسه البدن أو فى الثوب المتنجس. 


نعم, لو قيل بلزوم التخفيف تعين فيما إذا لم يكن التخفيف موجباً لسرايه 
ص :لاع 
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النجاسه إلى بعض المواضع الطاهره من الثوب أو البدن. 


و لكن قد يقال بلزوم التخفيف و لو فيما إذا جرت تلكك الغساله إلى موضع طاهر و لكن لم تستقر فيه بأن سقطت عنه حيث إن 
هذا المرور لا ينجس موضع السرايه» و ذلكك فإن الغساله تنجس ما لاقته بعد انفصالها عن المغسول لا قبله» فموضع السرايه بما 
أنه لم يلاق النجس إلا بالمرور فلا يتنجس. 


و أورد على ذلكك بأنه لا معنى لتنجس الغساله بعد انفصالها فإنها لو كانت طاهره ما دامت فى الموضع فما الذى نجسها بعد 


و لكن لا يخفى ما فى كل من القول و الإيراد عليه. 


أما القول فإنه بناءَ على نجاسه الغساله و الالتزام بأنها ماء قليل لاقى النجاسه تكون منجسه لما وصلت إليهءبلا فرق قبل انفصالها أو 
بعده» و إنما لا تكون الغساله منجسه لما لاقته إِنَا بعد انفصالها هى الغساله التى يتعقبها طهاره المحل» فإن هذه الغساله و إن 
كانت ماءً قليلاً ملاق للنجاسه عند الغسل إِلَّا أن الحكم بطهاره المغسول لا-زمه الحكم بطهاره الأجزاء المائيه المتخلفه فى 
المغسول و عدم تنجس ما جرى عليه ذلكك الماء من الأطراف الطاهره من المغسول. 


وأما مافى الإ-يراد فإنه قد ظهر أن القائل بنجاسه الغساله لا يلتزم بأنها تتنجس بعد انفصالها عن المغسول ليقال ما الذى 
نجسها؟بل يلتزم بالإطلاق فى أدله نجاسه الماء القليل أو أنه لا فرق بين ماء قليل و ماء قليل آخر فى الانفعال بالملاقاه» و لكن 
يلتزم أيضاً بأن ما دل على طهاره المغسول لا-زمه طهاره الأجزاء المتخلفه من الماء فى المغسول و عدم تنجس ما وصلت إليه 
تلكك الغساله من أطراف المغسول بمرورها 


ص :2/1 


والخذا و أمكى ليور عفية لا قط الخيسو و يمل إذا لم يمكن التطهير لكن أمكن إزاله العين وجبتءبل إذا كانت محتاجه 
إلى تعدد الغسل و تمكن من غسله واحده فالأحوط عدم تركها؛ لأنها توجب خفه النجاسه إِلَا أن يستلزم خلاف الاحتياط من 
جهه أخرى بأن استلزم وصول الغساله إلى المحل الطاهر. 

[إذا كان عنده مقدار من الماء لا يكفى إلا لرفع الحدث أو لرفع الخبث من الثوب أو البدن تعين رفع الخبث] 

(مسأله ٠)إذا‏ كان عنده مقدار من الماء لا يكفى إِنَا لرفع الحدث دايع الخبث من الثوب أو البدن تعين رفع الخبث(5) و 
عنم بدلا عن الؤضنوء أو اللو الأول أن يستعمله فى إزاله الخيث ألا : ثم التيمّم ليتحقق عدم الوجدان حينه. 


عليهاء و أما بعد انفصالها عن المغسول فلا دليل فى البين عن الخروج عما دل على كون الماء المتنجس منجساً لما لاقاه. 


هذاء و قد تكلمنا فى بحث نجاسه الماء القليل و يِبّنا عدم الإطلاق فى أدلته بحيث يشمل الغساله التى يعقبها طهاره المحلء و إنما 
التنجس فى الغساله المزيله للعين و فى_غساله الغسله الأسولى فيما اعتبر فى تطهيره الغسل مرتين و فى غير الأخيره فيما اعتبر فى 
تطهيره الغسل بمرات ثلاثاً أو سبعاًء و الله سبحانه هو العالم. 


دوران الأمر بين صرف الماء للطهاره من الحدث أو فى رفع الخبث 


قد تقدم فى المسأله السابقه أن المانعيه فى نجاسه كل من الثوب و البدن انحلاليه و عليه فإن لم يتمكن إِلَا من تطهير بعض البدن 
أو الثوب تعين تطهير ذلكك البعض؛ لأ-نه لا موجب لارتفاع المانعيه عن نجاسه ذلك الموضع من البدن أو الثوب المفروض 
تمكنه على تطهيره. 

قد يقال فى المقام بالتخيير فى استعمال الماء فى رفع الخبث و الصلاه مع التيمم أو استعماله فى الوضوء و الصلاه مع الخبث لكن 


لمعيال لاز سدرقه قن يرف 


ص :ا 


و الوجه فى التخيير أن الصلاه فى الفرض لم تتقيد بكل من الوضوء و الطهاره من الخبث؛ فإن الصلاه معهما غير مقدوره 
للمكلفء و لكن مقتضى ما دل على اعتبار الطهاره من الخبث فى الصلاه مع القدره اعتبارها فى متعلق الأمر بالصلاه كما أن 
مقتضى ما دل على اعتبار الوضوء مع التمكن عليه اعتباره فى الصلاه فى الفرضء و مع العلم الإجمالى بعدم صدق كلا الإطلاقين 
تصل النوبه إلى الأصل العملى, و بما أنه يحتمل فى الفرض أن تكون الصلاه المأمور بها فى هذا الحال مقيده بالجامع بين 
الأمرين كما يحتمل كونها مقيده بخصوص أحدهما فيدور الأمر بين كون المأمور به هو الجامع أو خصوص إحدى الصلاتين» و 
قد تقدم أن المرجع فى دوران الأمر بين كون الواجب تخبيرياً أو تعبينياً مقتضى البراءه عن التعيين هو التخيير. 


و على الجمله فمثل المقام لا يدخل فى التزاحم بين التكليفين؛ لما تقدم أن التزاحم لا يتصور فى الأوامر الغيريه و الضمنيه كما 
أنه ليس من موارد التزاحم بين الملا-كين» فإنه لا سبيل لنا إلى إحراز الملاكك فى كل من الطهاره من الخبث و الوضوء فى هذا 
الحال؛ لأن الكاشف عن الملاك أخذهما فى متعلق الأمر الفعلى و قد فرضنا عدم إمكان أخذهما معاً فى الصلاه التى تعلق بها 
الأمر. 

سر 


أقول: الأمر فى الأوامر الضمنيه و الغيريه كما ذكرء و إن مثل المقام لا يدخل فى موارد التزاحم بين التكليفين التى ذكروا أن من 
مرجحات التزاحم فيها تقديم ما ليس له بدل على ما له بدلء فإن الجمع بين البدل و الواجب الآخر نوع جمع بين التكليفين فى 
العمل» و فى المقام كل من الصلاه فى الخبث مع الطهاره المائيه و الصلاه فى الثوب 


٠/7١١ ص‎ 


[إذا صلى مع النجاسه اضطراراً لا يجب عليه الإعاده بعد التمكن من التطهير] 


(مسأله ١")إذا‏ صلى مع الفعاشة امطرارا لمجت عليه الإعاده بعد التمكن من التطهير(١)»‏ نعم لو حصل التمكن فى أثناء الصلاه 
استأنف فى سعه الوقت و الأحوط الإتمام و الإعاده. 


الطاهر مع التيمم بدل عن الصلاه الاختياريه» و لكن الأمر النفسى تعلق إما بالجامع بينهما أو بخصوص أحدهماء و كذلك الأمر 
الغيرى تعلق إما بالجامع بين الشرطين أو بخصوص أحدهماء و بما أنه ليس فى البين معين فيرجع إلى الأصل العملى الذى 
مقتضاه التخيير بينهما. 


و لكن يمكن أن يقال فى البين دليل على أن الوظيفه هى الصلاه مع التيمم و الطهاره من الخبث؛ و ذلكك فإن الآ-يه المباركه 
الآمره بالوضوء أو الغسل ظاهرها أن الصلاه التى هى وظيفه الوقت يعتبر فيها الوضوء و الغسل أيضاً مع التمكن عليهماء و مع عدم 
التمكن عليهما يصلى تلك الوظيفه مع التيمم. 

و أما الصلاه التى هى وظيفه الوقت ما هى فالآيه ساكته عنهاء و مقتضى خطاب اشتراط الصلاه بطهاره الثوب و البدن مع القدره 
عليها اعتبار طهارتهما فى وظيفه الوقت, و بما أن المكلف فى الفرض لا يتمكن من الوضوء فى تلكك الوظيفه فينتقل الأمر إلى 
التيمم و على ذلك فلو لم يكن تقديم الطهاره من الخبث أظهر فلا أقل من لزوم الاحتياط فيه. 


لا إعاده على من صلى بالنجاسه اضطراراً 


إذا صلى مع النجاسه مع الاعتقاد بأنه لا يتمكن من الصلاه مع الطهاره إلى آخر الوقت أو مع احتماله عدم التمكن كذلكك فاتفق 
زوال العذر قبل خروج الوقت فلا يجب عليه إعاده الصلاه. 


ص :الا 


فإن المكلف فى الفرض يكون متمكناً من صرف وجود طبيعى الصلاه الاختياريه» و ظاهر خطاب الاضطرارى أن الموضوع 
لوجوب البدل هو عدم التمكن من صرف الوجود الاختيارى فى تمام الوقتء إِلَما أنه لا مانع عن أن يكون ما أتى به المكلف 
باعتقاد أنه وظيفته الفعليه شرعاً أو كونها الوظيفه بحسب حكمه الظاهرى مجزياً عن الواقع» غايه الأمر يحتاج الإجزاء إلى قيام 
الذليل عليهة و نحديتث وله اده لكايه دلالة عليه خنيت إن هدلوله أن التخلل عنذرا فى المأمون به الواقعن من غير تانحيه البشيس 
لاسي الاقادمو الفليايم يع الشية من غزر لشن كما أوفهنا ذلك سانا . 


لا يقال: لا مجال فى المقام للتمسكك بحديث الا تعاد» فإن مثل صحيحه عبد اللّه بن سنان ظاهرها لزوم الإعاده قال:سألت أبا عبد 
الله عليه السلام عن رجل أصاب ثوبه جنابه أو دم؟ قال::إن كان علم أنه أصاب ثوبه جنابه قبل أن يصلى ثم صلى فيه و لم 
يغسله فعليه أن يعيد ما صلى» (1) الحديث؛ فإن مقتضاه أن الصلاه فيه بعد إحراز نجاسته محكومه بالبطلا-ن حتى ما كانت 
باعتقاد عدم التمكن من غسله و حديث «لا تعادا (1) لا ظهور له بالإضافه إلى المقام لاحتمال عموم الطهور فى المستثنى للطهاره 
من الخبث. 


فانه يقال قن ذ كر نا سابنا أن فيسيحه ابد ناف 60 ظ ام ها بيات اشعر ال طهانه 
ص :"لا 


١ الباب " من أبواب الوضوءء الحديث‎ 2"9/71-1١:/١ وسائل الشيعه‎ ))١(--١ 
." من أبواب النجاسات» الحديث‎ 5٠ ؟-(7)) المصدر السابق ه/7ا:؛ الباب‎ 
“ل () المضدر الساق 3/1 ١-؟/اا البان "من أبوات الوضوءة الحديث فلي‎ 
." من أبواب النجاسات» الحديث‎ 5٠ ع- (6)) المصدر السابق 2:8 الباب‎ 


النوب بعد إحراز نجاسته؛ و هذا الا-شتراط يسقط فى مورد الاضطرار فى جميع الوقت؛ لما دل على تعين الصلاه فى الثوب 
المتنجس مع الانحصار و عدم إمكان الغسل و لا يضر الإخلال بها عن عذر لحديث «لا تعادا و دعوى إجماله قد ذكر ضعفها فلا 


نعيد. 


و إذا صلى فى النجاسه مع إحراز تمكنه على الصلاه مع الطهاره و لو فى آخر الوقت فلا وجه لإجزائهاء فإن الصلاه مع النجاسه 
غير مأمور بها لا واقعاً ولا ظاهراً ولا اعتقاداً. 


و دعوى كفايه الاضطرار فى بعض الوقت و أنه يستفاد من رفع الاضطرار أو الروايات الوارده فيمن لا يقدر على غسل ثوبه جعل 
البدل للفرد الاختيارى ضعيفه كما تقدم سابقاً تفصيله. 


و إذا ارتفع اضطراره أثناء الضلاه و كان بحيث لو استأنف الصلاه بعد غسل ثوبه أو تبديله لأدركك من الوقت ركعه أو أكثر تعين 
استينافها بعد رفع النجاسه. 


والوجه فى ذلكك أن الخلل بعد ارتفاع العذر لا يعمه حديث ١لا‏ تعاد و لا يكون الخلل المزبور مما يعذر فيه المكلف. فالواجب 
فى حقه الصلاه الاختياريه؛ نعم لو لم يمكن الاستيناف لما ذكر فالواجب عليه الصلاه مع النجاسه لعدم تمكنه من الصلاه 
الاختياريه فى وقتها الاختيارى و الاضطرارى. 

ولا يقاس المقام بما إذا تيمم لصلاته فى آخر الوقت ثم وجد الماء أثناء الصلاه بحيث لو توضأ أو اغتسل لأدرك من الفريضه 
فى وقتها ركعه أو أكثر فإنه يجب عليه المضى فى صلاته مع التيمّم؛ لما تقدم من أن ظاهر الآيه المباركه أن الفريضه الواقعه فى 


ص ورف 


[إذا اضطر إلى السجود على محل نجس لا يجب إعادتها بعد التمكن من الطاهر] 
(مسأله ؟١1١)إذا‏ اضطر إلى السجود على محل نجس لا يجب إعادتها بعد التمكن من الطاه ر(١).‏ 
وقتها الاختيارى يعتبر فيه الوضوء أو الغسل مع وجدان الماء و مع عدم تمكنه على الوضوء و الغسل و لو لضيق وقته تيمّم لها. 


لا يقال: إذا ارتفع الاضطرار أثناء الصلاه فالجزء الواقع من الصلاه مع نجاسه الثوب أو البدن قبل ارتفاعه وقع عن عذرء و إذا 
أمكن تطهير الثوب أو البدن من غير فعل المنافى يطهره و يأتى بالبقيه مع الطهاره بلا حاجه إلى الاستيناف» فإنه لا تعتبر طهاره 
الثوب أو البدن فى الآنات المتخلله بل هى شرط الإجزاء خاصه. 


فإنه يقال: ظاهر ما دل على عدم جواز الصلاه مع النجاسه المحرزه إِلّا بتعد غسلها اعتبار الطهاره حتى فى الآنات المتخلله» و قد 
رفعنا اليد عن ذلكك بالإضافه إلى من علم النجاسه أثناء الصلاه و احتمال حدوثها أثناءها و التعدى عنه إلى غيره قياس. 


السجود على النجس اضطراراً 


إذا اعتقد عدم تمكنه من السجود على موضع طاهر إلى آخر الوقت أو احتمل ذلكك مع عدم تمكنه أول الوقت فسجد على 
موضع النجس فى صلاته يحكم بإجزائها أخذاً بحديث الا تعاد» )١(‏ على التقريب المتقدم فى الصلاه مع النجاسه. 


و إذا أحرز تمكنه من السجود على الطاهر و لو فى آخر الوقت لا يجوز له البدار بل عليه الإعاده بعين ما تقدم فى المسأله 
السابقه. 


نعم» يفرق فى هذه المسأله عما تقدم ما إذا ارتفع العجز أثناء الصلاه و لم يكن 
ص :؟/ا 


8١ الباب " من أبواب الوضوءء الحديث‎ 07-١9١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


المصلى حين ارتفاع العجز ساجداً فإنه إذا سجد باقى سجوداته على الطاهر يجزى و لا يحتاج إلى استيناف الصلاه لحكومه «لا 
تعاد» )١(‏ بالإضافه إلى ما مضى من صلاته. 


ووبما يقال فى المسأله بجراق البدارواقعا لمق يسك من السجوة غلن الطاهر فى آخر الوقث :ببدعوي أن الذليل على اغتباز 
الطهاره فى المسجد الإجماع و المتيقن منه اعتباره عند تمكن المصلى من السجود عليه فى صلاته و إلا فلو قيل بأن اعتبار طهاره 
المسجد فى السجود كاعتبار طهاره الثوب و البدن فى الصلاه لما أمكن تصحيح الصلاه بحديث «لا تعاد»» و ذلكك فإن السجود 
فى حديث ١لا‏ تعاد) من الخمس التى تعاد الصلاه بالإخلال بها فمع الإخلال بطهاره المسجد يقع الإخلال فى السجود. 


نعم» لو قيل إن طهاره المسجد معتبره فى الصلاه لا فى ناحيه السجود أمكن تصحيحها بحديث ١لا‏ تعاد» إلا أنه يلزم على ذلكك 
أنه لو سجد على موضع النجس و التفت بعد رفع رأسه من السجود أن لا يجب عليه تداركك السجود لفوات المحل الموجب 
الى أخذاً بحديث (لا تعاد). 


و فيه أن ظاهر الكلمات اعتبار الطهاره فى المسجد كاعتبار كونه من الأرض أو مما ينبت منها و لم يكن من المأكول و الملبوس 
و اعتبار عدم علوه بأزيد من مقدار أربع أصابع»بل ربما يدّعى أن اعتبار طهاره المسجد مستفاده من صحيحه ابن محبوب قال: 


سألت أبا الحسن عليه السلام عن الجصء يوقد عليه بالعذره و عظام الموتى» ثم يبجصص به المسجدء أ يسجد عليه؟ فكتب إليه 
بخطه:«إن الماء و النار قد طهراه» (؟) حيث كان 


ص :1/6 


8 الباب " من أبواب الوضوءء الحديث‎ /7-١:9/١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


؟- (73)) المصدر السابق 877:"؛ الباب 8١‏ من أبواب النجاسات. 


المرتكز فى ذهن السائل عدم جواز الصلاه على موضع النجس و قد قر الإمام عليه السلام على ما فى مرتكزه بالجواب بأن 
الموضع قد طهر بالماء و النار. 


و لكن تعرضنا فى السابق لهذا الاستدلال و ذكرنا لعل كان فى ذهنه احتمال عدم جواز السجود على موضع النجسء و أن 
الحديث معارض بموثقه عمار )١(‏ الداله على عدم البأس بالسجود على موضع المتنجس اليابس إذا لم تكن فى جبهته رطوبه. 


و على الجمله فالمستند لاعتبار طهاره المسجد و إن كان الإجماع إلا أن ظاهر كلماتهم اعتبارها كاعتبار سائر ما يعتبر فيه» و لكن 
مع ذلكك يمكن تصحيح الصلاه فيما إذا أخل بما يعتبر فى السجود عن عذر مما لا يكون مقوماً لمفهومه العرفى كنسيان نجاسته 
أو الجهل بها و غير ذلكك؛ لأن ظاهر السجود و الركوع فى حديث «لا تعاد) الإخلال بذاتهما لا بشرائطهماء و شرائطهما داخله فى 
المستثنى منه فى الحديث كما هو مقتضى القول الأعمى نظير ما دل على بطلان الصلاه بزياده السجده: فإنه لو سجد عمداً فى 
صلاته على ما لا يصح السجود عليه بطلت صلاته؛ و لو سجد فى ركعه واحده سجدتين لما يكون فاقداً لشرائط المسجد أو شرط 
السجود هما لا يكون مقوما لمتهومة العرقى و التق إلى ذلكك قبل الدضول فى الركن اللخ يحب غلية تدذار كك الينجدة الثائية 
لعدم فوات محلهاء و لا يجب عليه قضاء السجده الأخرى لوقوع الخلل فى شرطه و وجوب قضائها بعد الصلاه ما إذا أخل 
المكلف بذاتها كما لا يخفى. 


ص 8 


.6 وسائل الشيعه 2:687 الباب 74 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 


[إذا سجد على الموضع النجس جهللا أو نسياناً لا يجب عليه الإعاده] 
(مسأله 1)إذا سجد على الموضع النجس جهللا أو نسياناً لا يجب عليه الإعاده(١)‏ و إن كانت أحوط. 
إذا أخل بطهاره المسجد جهلاً أو نسياناً 


المراد عدم وجوب إعاده الصلاه لما تقدم من أن شرائط السجود مما لا يكون مقوماً لمفهومه داخله فى المستثنى منه فى حديث 
التاد اللاو اعمال دخولياق السجوه فى تاهه السعتى و إن كان شعفا جد الا أنه لا بأنى يكوه ويج للقشاط 
المستحب بإعاده الصلاه. 


ص 088 


8 الباب " من أبواب الوضوءء الحديث‎ 2"9/1-1١:/١ وسائل الشيعه‎ ))١(--١ 


ص :// 


فصل [فى ما يعفى عنه فى الصلاه] 

اشاره 

فيما يعفى عنه فى الصلاه و هو أمور: 

[الأول دم الجروح و القروح] 

الأول:دم الجروح و القروح ما لم تبرأ(1)» فى الثوب أو البدن, قليلا كان أو كثيراً. 
فى ما يعفى عنه فى الصلاه 


ظاهر كلمات جل الأصحاب أن العفو عن دم القروح و الجروح تخصيص فى اشتراط طهاره الثوب أو البدن حال الاختيار و 
الاختلاف فى كلماتهم فى مقدار التخصيص المعبر عنه بالعفو. 


و على ما ذكر فمن اعتبر فى جواز الصلاه بدم القروح و الجروح عدم وجود فتره تسع الصلاه مع طهاره الثوب و البدن بأن لا 
يخرج الدم الموجب لتلوث الثوب و البدن فى تلكك الفتره؛ و أنه يلزم فى صوره عدم وجود الفتره كذلك الممانعه عن تعدى 
الدم إلى الشوب أو إلى غير موضع الجرح أو القرح مهما أمكن بأن لا تكون الممانعه حرجيه أو ضرريه؛ فقد التزم بعدم 
التخصيص فى أدله اشتراط طهاره الثوب و البدن حال الاختيار مع أن ظاهر معظم الأصحاب كظاهر الروايات الوارده فى المقام 
التخصيص على ما نذكر. 


و قد التزم الماتن بالعفو عن دم القروح و الجروح ما لم تبرأ فى الثوب و البدن سواء كان الدم قليلا أو كثيراً أمكن غسل الدم أو 
تبديل الثوب بلا مشقه أم لاء و لكن اعتبر فى العفو أمرين كما يأتى. 


و هل المراد بالبرء» البرء بحيث لا يخرج منه الدم و لا يكون فيه دم بحيث يصيب الثوب أو غير موضع القرح أو الجرح؟ و هذا 
البرء لا ينافى عدم التمكن من غسل نفس موضع القرح أو الجرح لكون غسله بالماء ضرراً أو كان حرجياء أو أن المراد بالبرء 
اندمال الجرح أو القرح بحيث يمكن غسل الموضع أيضا من غير مشقه أو ضرر. 


ص :7 


قد يقال:ظاهر بعض الروايات الثانى كصحيحه أبى بصير قال:دخلت على أبى جعفر عليه السلام و هو يصلىء فقال لى قائدى:إن 
فى كويد ذماء فلما اصرف قلت لننإق قاقدى أخيرقى أذ يتوبكة دماء ققال ل لاني فماميل ولت أغسل كون عق قرا 3 
حيث ذكر عليه السلام غايه العفو البرء الظاهر فى الاندمال. 


و لكن فى مرسله سماعه بن مهران عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«إذا كان بالرجل جرح سائل فأصاب ثوبه من دمه فلا يغسله 
حتى يبرأ و ينقطع الدم» (؟) و ظاهرها أن غايه العفو البرء بحيث ينقطع الدم الموجب لتلوث الثوب. 


لا- يقال: الموضوع للعفو فى المرسله الجرح السائل فلا يثبت العفو فى غيره من الجرح, كالجرح الذى قد يكون عليه دم رطب 
بحيث لو وصل الثوب إليه لتلوث. 


فإنه يقال: وصف الجرح بكونه سائلا لكونه أظهر أفراد الجرح الموجب لتلوث الثوب» حيث إنه لو كان الجرح بحيث يكون عليه 
الدم و تعارف شده فلا يحصل الموجب لتلوث الثوب بخلا-ف ما إذا كان سائلاءبل غايه الوصف أن لا يكون للجرح بإطلاقه 
حكم العفو فلا ينافى ثبوت العفو فى القسم الثانى من الجرح أو القرح الداخل فى إطلاق مصححه أبى بصير (5) و صحيحه 
محمد بن مسلم عن أحدهما عليه السلام قال:سألته عن الرجل تخرج به القروح. لا تزال تدمى كيف يصلى؟ فقال:«يصلى و إن 
كانت الدماء تسيل» (5) فإن ظاهرها يعم ما إذا كان على القرح دم بحيث لو أصابه الثوب لتلوث به 


6١٠:١ ص‎ 
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و هذا مع الإغماض عن ضعف المرسله سنداً فإن فى سندها ابن أبى عمير عن بعض أصحابنا عن سماعه بن مهران, و قد ثبت أن 


ابن أبى عمير قد روى عن بعض الضعفاء و من المحتمل أن تكون هذه الروايه من بعضهم. 


و الحاصل ليس فى المرسله ما يوجب رفع اليد عن إطلاق مصححه أبى بصير فى جعل الغايه البرء الظاهر فى الاندمالء اللهم إلا 
أن يقال إن المراد بالبرء فى الصحيحه المعنى الأول بمناسبه الحكم و الموضوع حيث إن الإمام عليه السلام اعتذر عن تركك 
غسل ثوبه بأنه معرض للتلوث ثانياًء و هذا لا يكون إِلَا بعدم البرء بالمعنى الأوّلء و أما عدمه بالمعنى الثانى فلا يناسب الاعتذار. 


و الحاصل لو لم يكن ما ذكر قرينه على المراد بالبرء فلا أقل من كونه موجباً لعدم انعقاد الظهور لها فى المعنى الثانى» و عليه فلا 
فرق فى العفو بين وجود الفتره و عدمها و لا بين كون الدم قليلاً أو كثيراً كان فيه مشقه شخصيه أم لا كل ذلكك لما ذكره عليه 
السلام من أنه:لا يغسل ثوبه حتى يبرأء و لم يذكر أو أن تحصل الفتره أو يكثر الدم؛بل فى صحيحه ليث المرادى قلت لأبى عبد 
الله عليه السلام:الرجل تكون به الدماميل و القروح فجلده و ثيابه مملوه دماً و قيحاء و ثيابه بمنزله جلده» فقال:«يصلى فى ثيابه و 
لا يغسلها و لا شىء عليه (1) و ذكر أن ثيابه بمنزله جلده المشعر بعدم التمكن من نزعه مأخوذ فى السؤال فلا دلاله له على 
انحصار العفو بصوره المشقه فى النزع و التطهير» و من هنا يظهر الحال فى موثقه سماعه قال:سألته عن الرجل به القرح و الجرح و 
لا يستطيع أن يربطه و لا يغسل دمه؟ قال:«يصلى و لا يغسل ثوبه كل يوم إِلَا مرّهء فإنه لا يستطيع أن يغسل 


ص ١١م‏ 
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ثوبه كل ساعه» .)١(‏ 
لا يقال: يستفاد من التعليل الوارد فى الجواب اعتبار أمرين: 
أحدهما:استمرار كون الجرح أو القرح دامياً بحيث ينجس كل ما يلبس المصلى بالإصابه. 


و الآخر:المشقه فى تطهير الثوب لتكرار الإصابه و لو فرض عدم كون القرح أو الجرح دامياًءبل قد يخرج منه الدم فينجس الثوب 
بالإصابه بحيث يكون للمصلى فتره يمكن له إيقاع الصلاه أو الصلوات مع طهاره الثوبء فاللازم رعايه تلكك الفتره» أو كان دامياً 
و لكن لا يوجب غسل الثوب كل ساعه من ساعات أوقات الصلاه» كما إذا أمكن أن يربط القرح أو الجرح ليمنع الربط عن 
إصابه الثوب فإنه لا عفو فى الفرضء فينحصر العفو بما إذا كان القرح أو الجرح دامياً بحيث يوجب تنجس الثوب فى وقت كل 
صلاء» فإن من عليه غسل ثوبه لكل صلاه فيمكن إيقاعها مع طهاره الثوب فإن الغسل كذلك و إن لم يكن للمكلف فيه حرج أو 
مشقه كما إذا تعددت ثيابه للصلاه أو كان تكرار الغسل له ميسوراً إلا أنه لا يجب بل عليه غسله كل يوم مرّه. 


فإنه يقال: أما كون الجرح أو القرح دامياً كما ذكر فلا يعتبر فى العفو لظهور بعض الأخبار بأنه يكتفى فى العفو كونه بحيث قد 
التطهير حتى ما إذا تمكن المكلف من غسله أو تبديله» فإن قوله عليه السلام:«دعه فلا يضر كك 


ص :"م 
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أن لا تغسله) )١(‏ أنه لا يعتبر غسله حتى مع كون غسله أو تبديله ميسوراً حتى للنوع؛ و كذا مصححه أبى بصير حيث من البعيد 
جداً أن لا يكون غسل الدم أو تبديل الثوب غير ميسور للإمام عليه السلام فيكون ذلك قرينه على أن ما فى الموثقه ليس من 
التعليل للحكم بل بيان الحكمه و إن ما دعا الشارع إلى العفو عن دم القروح و الجروح كونه فى بعض فروضه كما ذكر من كون 
الجرح أو القرح دامياًء و لا يمكن الممانعه عن تعدى الدم و كون غسل الثوب كل ساعه من ساعات الصلاه مما لا يستطاع. 


و أما ما ذكره قدس سره من أنه يعتبر فى العفو أن يكون فى تطهير الثوب أو البدن مشقه نوعيهء و إِلَا فالأحوط عدم العفو و أنه 
يعتبر فى الجرح أو القرح أن يكون معتداً به وله قرار و ثبات» فيمكن الاستدلال على اعتبار الثانى بأن الوارد فى الروايات (؟) 
:الرجل يكون به دماميل أو الجرح و القرح و أنه يخرج به القروح فلا تزال تدمى و الجرح يكون فى مكان لا يقدر على ربطه 
فيسيل منه الدم و القبح» و كل من ذلكك من الجرح المعتد به الذى له قرار و ثبات» و أما اعتبار الحرج أو المشقه على نوع الناس 
فى تطهيره فقد تقدم أنه يعتبر فى العفو على نحو الحكمه. 


و يتفرع على ذلكك أن الجرح أو القرح إذا كان مما يوضع عليه الدواء و يشد و معه لا تسرى النجاسه إلى الثوب أو سائر البدن 
فإن اتفق فى بدء الأسمر إصابه شىء من دمه ثوبه أو جزءاً من بدنه فلا يدخل فى العفو من الروايات؛ لأن غسل الثوب أو سائر 
مواضع البدن من الدم المزبور كغسله من إصابه البول ليس فيه مشقه نوعيه. 


ص :/ 
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و يترتب على ذلكك أيضاً أنه لو كان المتعارف فى الجرح أو القرح المزبور شدّه و معه لا تسرى نجاسته إلى الثوب و البدن فإن 
لم يشدّه و تعدت النجاسه إلى ثوبه فاللا-زم تطهيره لخروج الفرض عن مدلول الروايات» نعم لو فرض سرايه النجاسه و لو مع 
شذه كر نام فى العو الستفاد منها. 


آقول» وكرديفة القرص و الجرية للبرة كارمدو أخرى للنياتته رن تشندى الابيد مقه إلى القيات أو سائر البدنء فإن أراد الماتن 
قدس سره لزوم الشدّين و أنه لا عفو فى صوره عدم الشدّ و تعدى النجاسه. فالفرق بين القسم الثانى من الشدّ و الممانعه عن 
سرايه النجاسه بغير الشدّ بعدم وجوب الثانى و وجوب الأول تحكم. فإنّهِ وإن يستفاد من بعض الروايات أن المرتكز فى ذهن 
السائلين أنه يشد الجرح مع إمكانه للممانعه عن تعدى النجاسه. إِلَا أنه من المقطوع عدم الفرق فى ارتكازهم بين الممانعه بالشد 
و غيره؛ و إن قيل إنه لا قيمه لمرتكزهم مع الإطلاق فى بعض الروايات فلا فرق بين القسم الأول من الشدّ و القسم الثانى؛ لدخول 
كلا القسمين فى الإطلاق الدال على العفوء و لكن مع ذلك ما ذكره قدس سره أحوط و إن كان الأظهر عموم العفو؛ لعدم الأمر 
بالشدّ و المنع عن التنجس فى شىء من الأخبار فلاحظ صحيحه محمد بن مسلم الوارده فيمن به قروح فلا تزال تدمى (1) . 


لا يقال: ما رواه فى السرائر عن كتاب نوادر أحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطى عن محمد بن مسلم:إن صاحب القرحه التى لا 
يستطيع صاحبها ربطها و لا حبس دمها يصلى ولا يغسل ثوبه أكثر من مره فى اليوم (5)» و ما قيل بعدم اعتبارها؛ لأن الحكم لو 


ص :/ 
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أمكن الإزاله أو التبديل بلا مشقه أم لاء نعم يعتبر أن يكون فيه مشقه نوعيه» فإن كان مما لا مشقه فى تطهيره أو تبديله على نوع 
الناس فالأحوط إزالته أو تبديل الثوبء و كذا يعتبر أن يكون الجرح مما يعتد به» وله ثبات و استقرار» فالجروح الجزئيه يجب 


تطهير دمهاء و لا يجب فيما يعفى عنه منعه عن التنجيس نعم يجب شدّهء إذا كان فى موضع يتعارف شدّه. 


ولا يختص العفو بما فى محل الجرح فلو تعدى عن البدن إلى اللباس أو إلى أطراف المحل كان معفواً لكن بالمقدار 
المتعارف(1١»»‏ فى مثل ذلكك الجرح و يختلف ذلكك باختلافها من حيث الكبر و الصغر و من حيث المحل فقد 


كان كما فى الروايه لاشتهر و بان لكثره الابتلاء بالجروح و القروح مع أنه لم ينقل وجوب الشدّ إلا عن بعضهمءبل عن الشيخ 
قدس سره الإجماع على عدم وجوب عصب الجرح )١(‏ فلا مناص من تأويلها لا يمكن المساعده عليه» فإن هذا النحو من كثره 
الابتلا-ء لا يوجب وضوح الحكم و كثره وصول الروايه كما فى مسأله الاضطرار إلى الصلاه مع التيمم أو فى الثوب النجس أو 
غير ذلك فى بعض الوقت. 


فإنه يقال: لا يمكن الاعتماد عليها؛ لأن ابن إدريس رواها عن نوادر البزنطى و طريقه إلى كتابه غير معروف لناء و لم يذكر هو 
طريقه إليه مع أنه يمكن أن يقال:إنها على تقدير صحتها لا تعارض شيئاً من الأخبار المتقدمه؛ فإنها فى مقام بيان عدم سقوط 
الصلاه عن المكلف المزبور لا فى مقام بيان أنه يجب على صاحب الجروح ربطها و حبس دمها إذا أمكن فتدبر جيداً. 


ولو وضع يده على الجرح و تنجس بالوضع ثم وضعها على رأسه أو رقبته فانتقل الدم إليهما فلا يدخل الدم فى اليد أو فى 
الرأس و الرقبه فى مدلول الأخبار 


ص :6 
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بكرة فى محل لازمة نسل المتعازق التعدى إلى الأطراق كقيراء أو محل لا سكن ده المتاط التعارف بحسب ذلكك 
الجرح. 


( مسأله ١)كما‏ يعفى عن دم الجرح كذا يعفى عن القيح المتنجس الخارج معه(21» و الدواء المتنجس الموضوع عليه و العرق 
المتصل به فى المتعارفء أما الرطوبه الخارجيه إذا وصلت إليه و تعدت إلى الأطراف فالعفو عنها مشكل فيجب غسلها إذا لم 
يكن فيه حرج. 

المتقدمه. و بتعبير آخر ما تعارف من تعدى النجاسه إليه من القروح أو الجرح هو الموضوع للعفوء نعم فى روايه عمار عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الدمل يكون بالرجل فينفجر و هو فى الصلاه؟ قال:«يمسحه و يمسح يده بالحائط أو بالأرض و 
لا يقطع الصلاه» )١(‏ و ربّما يقال إن المستفاد منها عموم العفو لما تعدى الدم إليه بالاختيار فضلا عما إذا تعدى إليه بنفسه. 


و لكن لا يخفى ما فيه» فإن ظاهر دوران أمره بين قطع الصلاه أو تنجيس يده أو ثوبه بمسح ما يخرج من الدمل بأحدهما و 
المسح باليد أسهل بالإضافه إلى التطهير فيما بعد فلا يمكن التعدى منه إلى غير المفروض فى الروايه التى لا يبعد اعتبارها لحسن 
حال على بن خالد الراوى عن أحمد بن الحسن بن على بن فضالء و إن كان فى كفايه هذا المقدار من الحسن و هو الرجوع 
إلى الحق من مذهب الزيديه فى اعتبار خبره تأمل. 


العفو عن القيح المتنجس و الدواء و العرق 
فإن الدماميل و القروح الوارده فى الروايات لا تنفكك عن القبح عاده و فى 
ص :82 
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صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال:قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام:الجرح يكون فى مكان لا يقدر على ربطه فيسيل منه 
الدم و القيح فيصيب ثوبى... () و فى صحيحه ليث المرادى:الرجل تكون به الدماميل و القروح فجلده و ثيابه مملوه دماً و قيحاً 
الخ (0) . 


و بهذا يظهر الحال فى إصابه الدواء المتنجس الموضوع على الجرح أو القرح كان رةه رفيا أمر عادى فى الجروح و القروح, 


و كذا يظهر الحال فى العرق المتصل بالجرح أو القرح مما يجرى و يصل إلى الثوب أو سائر البدن فإن هذا فى البلاد الحاره فى 
فصل الصيف أمر عادىء و الملحوظ فى السؤال فى الروايات أن صاحب القرح و الجرح من تلكك البلاد. 


و أما الرطوبه الخارجه إذا وصلت إلى الجرح و القرح و تعدت إلى الأطراف أو وقعت على الدم و القيح فى الثوب و تعدت إلى 
طرف منه كما إذا شرب الماء صاحب القروح الذى ثوبه و جلده مملوء دماً و قيحاًء و وقعت قطرات على جلده المتنجس فسرت 
إلى أطرافه فلا يببعد كل البعد فى دخوله فى مدلول بعض الروايات بحسب لحاظ أهل تلكك البلاد» و لكن الجزم أو الاطمينان 
بذلك مشكل فاللا-زم غسلها فيما إذا لم يكن فيه حرج أخذاً بما دل على مانعيه موضعها من الثوب على ما تقدم من انحلال 
المائفه 


ص /ا/ 
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[إذا تلوثت يده فى مقام العلاج يجب غسلها و لا عفو] 


(مسأله 7)إذا تلوثت يده فى مقام العلاج يجب غسلها و لا عفو(١)»‏ كما أنه كذلكك إذا كان الجرح مما لا يتعدى فتلوثت أطرافه 
بالمسح عليها بيده أو بالخرقه الملوثتين على خلاف المتعارف(). 


[يعفى عن دم البواسير] 
(مسأله "7)يعفى عن دم البواسير خارجه كانت(”) أو داخله. و كذا كل قرح أو جرح باطنى خرج دمه إلى الظاهر. 
فى تنجس اليد بعلاج الجرح و القرح 


لما تقدم من أن تنجس اليد بعلا-ج الجرح و القرح غير داخل فى أخبار العفو و إنما المعفو على تقدير تمام السند فى روايه 
عمار تنجسها بالممانعه عن نزول النجاسه إلى الثوب و البدن عند انفجار مثل الدمل حال الصلاه على ما تقدم. 


فى العفو عن التعدى المتعارف عن النجاسه إلى أطراف الجرح 


و أيضاً يظهر مما تقدم إن كان تعدى النجاسه إلى أطراف الجرح باليد أو بالخرقه فى مقام العلاج أمراً متعارفاًء فالعفو فى تنجس 
ذلكك المقدار ثابت, و إن كان غير متعارف أو أزيد من المتعارف فلا يدخل ذلكك المقدار فى العفوء نعم لو كان غسل الزائد 
بعد تنجسه ضررياً أو حرجياً لا يجب الغسل ما دام الضرر و الحرجء و هذا لا يرتبط بالعفو عن النجاسه إلى أن يحصل البرء. 


فى دم البواسير 


قد يقال إن البواسير الخارجيه حوالى المقعد و نحوها تدخل فى ما ورد من الأخبار من العفو عن نجاسته فى الثوب و البدن فإته 
يصدق أنه رجل به جرحٌ أو قرحٌ» و أما إذا كانت باطنيه فلا تدخل فى موضوع العفوء فإن ظاهر الأخبار القرح أو الجرح 
الخارجىء و إذا قيل إن لفلان جرح أو قرح لا يستبق إلى الذهن إِلَا الخارجىءبل قد يقال 


ص ارم 


إن البواسير الخارجيه أيضاً لا عفو عن نجاستهاء فإنها لا تدخل فى القرح و لا الجرح حيث إن البواسير منابع الدم تنفجر فيخرج 
منها الدم و ينقطع إلى فتره سواء كانت داخليه أو خارجيه. 


و فى مقابل ذلكك ما يقال:من أنه لا فرق بين الداخليه و الخارجيه؛ و كل ذلكك داخل فى القروح التى تكون بالرجل و يصح أن 
يقال للمبسور أنه ذو قرحه؛ و كل قرح أو جرح باطنى يتعارف إصابه قيحه أو دمه الثوب و البدن بطبعه يدخل فى أخبار الباب» 
نعم إذا كان القرح الباطنى بحيث لا- يصيب الثوب و البدن بطبعه؛ كما إذا كان القرح داخل أنفه فإن الأنف لتقدمه على سائر 
أجزاء البدن لا يتعدى دمه إل سائر البدن و الثوب فلا يدخل القرح المزبور فى روايات الباب كما فى قرح المعده و الكبد و 
غيرهما من الأجزاء الداخليه للبدن. 


أقول: لا يخفى ما فيه فإن الدم إذا سال من باطن الأنف يصيب الظاهر من الأنف لا محاله و لو قيل بأن القرح أو الجرح الباطنى 
الذى يصيب دمه الثوب أو البدن داخل فى العفو لعتم الأنف أيضاً و لكن الأظهر عدم ثبوت العفو فى القرحه الباطنيه كما ذكرء 
و أنه يجب الممانعه عن سرايه الدم منها إلى الثوب و البدن حال الصلاه حتى و لو قيل بإطلاق بعض أخبار الباب» و فى موثقه 
سماعه قال:سألته عن رجل أخذه تقطير فى فرجه إما دم و إما غيره؟ قال:«فليضع خريطه. و ليتوضأء و ليصلء فإنما ذلكك بلاء 
ابتلى به فلا يعيدن إِلَا من الحدث الذى يتوضّأ منه؛ )١(‏ فإنه و إن كان على بعض النسخ من (قرحه)بدل(فرجهإلَا أن قوله عليه 
السلام:«فليضع خريطه) قرينه على أن الصحيح هو من 


ص :9/ 


.4 وسائل الشيعه 1:58#» الباب / من أبواب نواقض الوضوء؛ الحديث‎ 017 -١ 


[لا يعفى عن دم الرعاف] 
(مسأله 6)لا يعفى عن دم الرعاف و لا يكون من الجروح(١).‏ 


فرجه. و عليه فالموثقه داله على أن خروج الدم من الباطن و لو كان من قرحه فى المثانه أو فى المجرى لا عفو فيه و لو قبل 
دلاله الروايه على عدم العفو إنما هو بالإطلاق القابل حمله على خروج البول مع الدم فلا يثبت العفو أيضاً حيث يعارض الإطلاق 
مع إطلاق أخبار الباب و بعد تساقطهما يرجع إلى إطلاق ما دل على مانعيه نجاسه الثوب و البدن من الدم أو غيره. 


و مما ذكر يتضح أنه يتعين التفصيل بين البواسير الداخليه و الخارجيه حيث إن الخارجيه قروح تدمى بخلاف الداخليه فإن الدم 
الخارج من القروح الباطنيه لم يثبت فيها العفو بل ثبت لزوم التطهير؛ لعدم احتمال الفرق بين ما يخرج من الإحليل و ما يخرج عن 
الدبر أو باطن الفم. 


فى دم الرعاف 


و يشهد لعدم العفو عن دم الرعاف ما ورد فى غسله إذا حدث أثناء الصلاه إن أمكن و إِلَّا قطع الصلاه» و فى صحيحه الحلبى عن 
أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الرجل يصيبه الرعاف و هو فى الصلاه؟ فقال::إن قدر على ماء عنده يميناً و شمالاً أو بين 
يديه» و هو مستقبل القبله فليغسله عنه ثم ليصل ما بقى من صلاته» و إن لم يقدر على ماء حتى ينصرف بوجهه أو يتكلم فقد قطع 
صلاته) )١0‏ . 


و فى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل يأخذه الرعاف و القىء » فى الصلاه» كيف يصنع؟ 
قال:«ينفتل» فيغسل أنفه» و يعود فى صلاته 


ص :10 


0 وسائل الشيعه حرفي 3 الباب 5 من أبواب قواطع الصلام» الحديث‎ 0072-١ 


[يستحب لصاحب القروح و الجروح أن يغسل ثوبه من دمهما كل يوم مره] 
(مسأله )د 1 يستحب لصاحب القروح و الجروح أن يغسل ثوبه من دمهما كل يوم مره(١).‏ 


و إن تكلم فليعد صلاته و ليس عليه وضوء» )١(‏ و نحوهما غيرهماء وما فى صحيحه زراره الوارده فى نسيان ما أصاب ثوبه دم 
رعاف أو غيره و تذكر بعد الصلاه من الأمر بإعاده الصلاه 25 » إلى غير ذلككء هذا بالإضافه إلى دم الرعاف الناشئ من انشقاق 
العروق لحراره الهواء أو غيره؛ و أما الدم الخارج من الأنف للقرحه فى باطنه فقد تقدم الكلام فى عدم العفو عنه أيضاً. 


استحباب غسل صاحب الجروح و القروح ثوبه كل يوم مره 


قد تقدم الأمر بغسل الثوب فى كل يوم مره فى موثقه سماعه 0 . و فى روايه محمد بن مسلم المرويه عن نوادر البزنطى (5) و 
ذكرنا أن الأمر به لا بد من حمله على الاستحباب لما فى مصححه أبى بصير من قوله عليه السلام:و لا أغسل ثوبى حتى تبرأ (8) 
» فإن حمله على أنه عليه السلام ما كان يغسل ثوبه حتى تبرأ بأكثر من مره فى اليوم بعيد, و إِلّا كان الأنسب أن يقول عليه السلام 
فى مقام الاعتذار:و لا أغسل ثوبى إلا فى اليوم مره و كذا قوله عليه السلام فى صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه:«دعه فلا 
يض رك أن لا تغسله) (2) » و ما فى 


1١: ص‎ 


1-(0) وسائل الشيعه ©1188 الباب لامن أبواب تواقض الوضوءء الحديث الأول 
؟-(757)) المصدر السابق 4لاء:"؛ الباب 7 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
#داز6)) البسدر الما مم إلاى 9 الحديك ؟ 

ع (6)) السرائر /80:". 

- 03 ) وسائل لعي 0000# الات امن أبوات التعاسات» الخديت الأول 
ع-(2)) المصدر السابق:67”8) الحديث 8. 


[إذا شكك فى دم أنه من الجروح أو القروح أم لا فالأحوط عدم العفو عنه] 
(مسأله 2)إذا شكك فى دم أنه من الجروح أو القروح أم لا فالأحوط عدم العفو عنه(1). 


مرسله سماعه بن مهران:«فلا يغسله حتى يبرأ و ينقطع الدم» )١(‏ فما عن الحدائق من الالتزام بوجوب الغسل فى كل يوم أو تبديله 
(1) لا يمكن المساعده عليه خصوصاً بملاحظه صحيحه ليث المرادى () حيث يبعد حملها على ما إذا غسل ثوبه كل يوم 
مرهءبل الحمل على الاستحباب أيضاً لا يخلو عن تأمل بملاحظه معارضه الموثقه مع صحيحه على بن جعفر عن أخيه عليه السلام 
(5) الآمره بغسل القيح الخارج من الدم مرتين عشيه و غدوه فراجع. 


فى المشكوى كونه من دم الجروح أو القروح 


لا يقال إن الحكم بالمانعيه فى المشكوكك كونه من الجروح أو القروح لا يتوقف على الالتزام بجريان الاستصحاب فى العدم 
الأزلىءبل لو قيل بجريانه فى العدم الوصفى و ما هو بمفاد ليس الناقصه خاصه يحكم للمشكوك بالمانعيه فإن عدم كون الدم 
المفروض من الجرح أو القرح له حاله سابقه بمفاد السالبه بانتفاء المحمول. حيث كان هذا الدم فى زمان و لم يكن خارجاً من 
الجرح أو القرح؛ كما إذا كان داخل البدن و شكك فيه فعللا فى خروجه من الجرح أو القرح» و مقتضى الاستصحاب بقاء السالبه 
بانتفاء المحمول بحالها فيتعين الحكم بعدم العفو لا أن يحتاط فيه. 


و بتعبير أدق لا يكون خروج الدم من القرح أو الجرح أو من غيره من عوارض 
ص :17 


.7 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 7١ وسائل الشيعه 2:78 الباب‎ ))١(-١ 
.2:: ؟- (3)) الحدائق الناضره‎ 

“- (")) وسائل الشيعه 7:67 الباب 77 من أبواب النجاسات» الحديث 8. 
ع (ع8)) المصدر السابق: 77©؛ الباب 7١‏ الحديث ,/١‏ 


[إذا كانت القروح و الجروح المتعدده متقاربه جرى عليه حكم الواحد] 


(مسأله 0)إذا كانت القروح و الجروح المتعدده متقاربه بحيث تعد جرحاً واحداً عرفاً جرى عليه حكم الواحد(١)»‏ فلو برئ بعضها 
لم يجب غسلهءبل معفو عنه حتى يبرأ الجميع» و إن كانت متباعده لا يصدق عليها الوحده العرفيه فلكل حكم نفسه. فلو برئ 
البعض وجب غسله و لا يعفى عنه إلى أن يبرأ الجميع. 


يكن خارجاً من الجرح أو القرح و الآن كما كان من قبيل استصحاب العدم الوصفى لا المحمولى, و الكلا-م فى اعتبار 
الاستصحاب فى العدم الأزلى فيما كان الوصف عارضاً للشىء بحدوثه كقرشيه المرأه أو عدم كونها قرشيه حيث لا يتصور 


و لكن لا يخفى ما فيه فإن الموضوع للنجاسه أو المانعيه كما تعرضنا فى بحث نجاسه الدم هو الدم الخارجى لا ما يعم الموجود 
فى باطن البدنء فالموجود فى الثوب أو ظاهر البدن من الدم الخارجى لم يكن خارجاً من الجروح و القروح سالبه بانتفاء 
الموضوع فى السابقء و لو بنى بأنها لا تفيد فى إثبات السالبه بانتفاء المحمول كما هو وجه المنع عن جريان الاستصحاب فى 
العدم الأزلى جرى فى المقام أيضاً و لكن الصحيح ثبوت السالبه بانتفاء المحمول بضم الوجدان إلى استصحاب عدم المحمول 
المحرز حال عدم الموضوع. و عليه فالمشكوكك كونه من الجروح و القروح دم خارجى بالوجدان و سلب عنه كونه من دم 
القروح و الجروح بالأصل فيتم الموضوع للمانعيه. 


فى حكم الجروح المتعدده 


بأن كان ما حول الجرح من شعبه و بروزه فلو برئ بعض ذلك البروز فلا يصدق أن الجرح قد برئ ولا إشكال فى الفرض من 
بقاء العفو إلى أن يبرأ الجرح الأم أو تبرأ كلهاء و أما إذا كانت الجروح متباعده بعضها عن بعض فقد يلتزم بانتهاء العفو 


ص وراد 


فى كل جرح ببرئه فيلزم غسل موضعه و غسل ما يتنجس من الثوب و البدن بنجاسته؛ لأن المانعيه قد اعتبرت لكل موضع نجس 
من البدن و الثوب إلا إذا استندت تلكك النجاسه إلى جرح لم يبرأء و إذا كان جرح فى إحدى ساقيه و جرح آخر فى ساقه 
الأخرى فبرئ جرح إحداهما فتدخل نجاستها فى دليل المانعيه. 


و لكن قد يقال مقتضى مصححه أبى بصير العفو عن الجميع حتى يبرأ الجميع حيث ذكر عليه السلام فيها:0إن بى دماميل و لست 
أغسل ثوبى حتى تبرأ) )١(‏ و لكن لا يخفى ما فيه فإنه يمكن أن تكون تلك الدماميل حادثه فى زمان واحد و يكون برء بعضها 
مقارناً لبرء بعضها الآخرء فإن مضمونها حكايه واقعيه خارجيه أو كانت تلك الدماميل متقاربه بعضها ببعض بحيث يعد قرحه 
واحده؛ و لو فرض الإطلاق فيها فيعارضها مرسله سماعه بن مهران حيث ورد فيها::إذا كان بالرجل جرح سائل فأصاب ثوبه من 
دمه فلا يغسله حتى يبرأ و ينقطع الدم) (1) .حيث إن مقتضاها أن العفو فى كل جرح سائل مغياً ببرئه فإذا حصل ارتفع سواءً كان 
له جرح آخر سائل أم لا. 


و التعارض بين الروايتين بالإطلاق» و يرجع بعد تساقطهما إلى إطلاق ما دل على مانعيه نجاسه الثوب و البدنء و هذا بناءٌ على 
اعتبار مرسلات ابن أبى عميرء و إِلَّا فقد ذكرنا أن الصحيح عدم الإطلاق فى مصححه أبى بصير من تلكك الجهه. 

أقول: يمكن الاستدلال ببقاء العفو بتركك الاستفصال فى صحيحه ليث المرادى () حيث جوز الإمام عليه السلام الصلاه فى 
الجلد و الثوب المملوء بالدم و القيح ولم 


ص :04 


0-1)) وسائل العو و0 لباب كان أبوات الساساته الحدايك الأول 
؟-(25)) المصدر السابق:6#8, الحديث 7. 
22#) البضدر السارق 876 الحدريك ا 


[الثانى:مما يعفى عنه فى الصلاه الدم الأقل من الدرهم] 

الثانى:مما يعفى عنه فى الصلاه الدم الأقل من الدرهو(١)‏ 

يستفسر عن برء بعض الدماميل و القروح و عدمه مع حصوله فى بعضها عاده فى مفروض السؤال. 
العفو عن الدم الأقل من الدرهم 


بلا خلاف معروف أو منقول فيما دون الدرهمء كما لا خلاف فى وجوب إزاله الدم الأكثر من الدرهمء و تختلف كلماتهم فيما 
كان بمقدار الدرهم لا أزيد ولا أقل؛ وظاهر الماتن و جماعه بل المشهور عدم العفو عنه و المنشأ فيه الأخبار منها روايه 
إسماعيل الجعفى عن أبى جعفر عليه السلام:«فى الدم يكون فى الثوب إن كان أقل من قدر الدرهم فلا يعيد الصلاه» و إن كان 
أكثر من قدر الدرهم و كان رآه فلم يغسله حتى صلى فليعد صلاته؛ و إن لم يكن رآه حتى صلى فلا يعيد الصلاه» (1) . 


والروايه فى سندها الحسن بن الحسين اللؤلؤى و يقال إنه ممّن ضعَفه القمميون (7) و استثنوه من روايات محمد بن أحمد بن 
بحيى الأشعرى 020 , و الروايه إما ساكته عن حكم الدم المساوى لمقدار الدرهم لندره فرض كون الدم أو الثوب بمقداره لا 
أزيد و لا أقل» أو أن مقتضى مفهوم الشرطيه الأولى عدم العفو عنه» و مقتضى مفهوم الشرطيه الثانيه العفو عنه فيتعارضان و يرجع 
إلى أدله مانعيه الدم فى الثوب و البدن» و منها صحيحه محمد بن مسلم قال:قلت له:الدم يكون فى الثوب على و أنا فى الصلاه 
قال:«إن رأيته و عليك ثوب غيره فاطرحه و صلء و إن لم يكن عليك ثوب غيره فامض فى صلاتكك ولا إعاده عليكك ما لم 


يزد على مقدار الدرهم, و ما كان أقل من ذلكك فليبس 
ص :16 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ":©٠‏ الباب 7٠١‏ من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
؟-(7)) رجال الطوسى:675, الرقم .21١١‏ 
*- ()) رجال النجاشى:758 الرقم 978. 


بشىء ء رأيته قبل أو لم تره و إذا كنت قد رأيته و هو أكثر من مقدار الدرهم فضيّعت غسله و صليت فيه صلاه كثيره فأعد ما 
صليت فيه) )١(‏ و هذه الصحيحه مشتمله على أربع جمل شرطيه: 


الأولى:أنه إذا رأى الدم فى ثوبه فى الصلاه و تمككن من طرح ذلك الثوب يطرحه. 
و الثانيه:أنه لو يمكن طرحه لعدم ثوب آخر له يمضى فى صلاته فيما لم يكن الدم أكثر من مقدار الدرهم. 
و الثالثه:أن الدم إذا كان أقل من الدرهم فلا بأس بالصلاه فيه» علم به قبل الصلاه أم لم يعلم. 


و الرابعه:أنه إذا كان الدم أكثر و علم به قبل الصلاه فالصلاه فى ذلك باطله فلا بد من حمل الشرطيه الأولى على ما إذا لم يكن 
الدم أقل من الدرهم» حيث إنه صرح فى الثالثه بعدم البأس بالصلاه فى الثوب المزبور حتى ما إذا رأى الدم الأقل قبل الصلاه أم 
بعدها فيكون مفادها مانعيه الدم المساوى و الزائد. 


و ظاهر الشرطيه الثانيه ثبوت العفو فى الدم المساوى للدرهم حيث ذكر عليه السلام أنه يتم صلاته إذا لم يزد الدم على مقدار 


و الحاصل مفاد الشرطيه الأولى بعد تقييدها بمنطوق الشرطهه الثالثه أن الدم المساوى للدرهم أو الزائد لا عفو فيه.و مقتتضى 
منطوق القضيه الشرطيه الثانيه العفو عن دم لا يزيد على الدرهم. 


فالشرطيتان متعارضتان فى الدم المساوى للدرهم, اللهم إِلَّا أن يجمع بينهما بأن 
ص :4 


.8 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ٠١ الباب‎ 2:6١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


يكون المراد بما لم يزد على مقدار الدرهم مقدار الدرهم و ما فوقه نظير قوله سبحانه: 
َإِنْ كن نلطاء قَوْقَ اتتن» (1) هذا بالإضافه إلى الشرطيه الأولى و الثانيه. 


و أما الشرطيه الثالثه و الرابعه فهما إما ساكتتان عن التعرض لما إذا كان الدم بمقدار الدرهم, أو أن مفهوم كل منهما معارض 
بمفهوم الأخرى فى الدم المساوى على ما تقدم فى روايه إسماعيل الجعفى (1) . 


لا يقال: يتعين الحكم بمفهوم الشرطيه الأولى فى روايه إسماعيلء و بمفهوم الشرطيه الثالثه فى صحيحه محمد بن مسلم () و 
ذلكك لأن الأمر دائر بين: 


أن تكون الشرطيه الثانيه فى روايه إسماعيل الجعفىء و الرابعه فى صحيحه محمد بن مسلم تصريحاً لبعض المفهوم من الشرطيه 
الأولى و الثالثه» و لم يتعرض لبعض مفهومهما و هو ما إذا كان الدم بمقدار الدرهم لندرته فيكون الملاكك فى العفو كون الدم 


أو أن تكون الشرطيه الأولى فى روايه الجعفى و الثالثه فى الصحيحه تصريحاً لبعض المفهوم من الشرطيه الثانيه و الرابعه» فيكون 
الملاك فى عدم العفو الزياده على مقدار الدرهم. 


و الأظهر هو الأول؛ لأن ذكر الشرطيه أولاً ظاهرها أنها الأصل فى المفهوم. 
فاله قال الذكر أولا له يدل خلى الكقوو إقما يد ل على الأضليه دخول القاء اوها 
ص :417 
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بمفادها من التفريع على إحدى الشرطيتين المفروض عدمه فى المقام. 


و المذكور فى كلمات جمله من العلماء أنه بعد تعارض الشرطيتين فى المفهوم أو على تقدير إهمالهما يرجع إلى ما دل على 
مانعيه نجاسه الثوب أو البدن للصلاه نظير ما فى صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد اللّه عليه السلام:عن رجل أصاب ثوبه 
جنابه أو دم؟ قال:«إن كان علم أنه أصاب ثوبه جنابه قبل أن يصلى ثم صلى فيه و لم يغسله فعليه أن يعيد ما صلى» (1) » فإن 
المقدار الثابت من تقييده ما إذا كان الدم المعلوم إصابته أقل من الدرهم. 


و لكن لا يخفى أنه يمكن العكس و يقال يرجع بإطلاق موثقه داود بن سرحان عن أبى عبد الله عليه السلام:فى الرجل يصلى 
فأبصر فى ثويه دماء قال:«يتم» (5) فإن المقدار الثابت من تقيبده ما إذا كان الدم أكثر من الدرهم. و لو فرض التعارض فيهما 
أيضاً فالمرجع أصاله عدم المانعيه بالإضافه إلى المساوى للدرهم. 


و لكن لا تصل النوبه إلى أصاله عدم المانعيه حيث إن صحيحه عبد الله بن أبى يعفور داله على مانعيه الدم المساوى للدرهم 
بالخصوص لا بالإطلاق قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:الرجل يكون فى ثوبه نقط الدم لا يعلم به ثم يعلم فينسى أن يغسله 
فيصلىء ثم يذكر بعد ما صلّىء أ يعيد صلاته؟ قال:«يغسله و لا يعيد صلاته. إِلَا أن يكون مقدار الدرهم مجتمعاً فيغسله و يعيد 
الصلاه» 270 و بها يقيد إطلاق المفهوم من كل 


ص :51/8 
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سواء كان فى البدن أو اللباس(١)‏ 


قضيه شرطيه كان مقتضاها العفو عن الدم المساوى للدرهم., كما أنها تصير قرينه على حمل ما لم يزد على مقدار الدرهم فى 


لم يعرف التفصيل بين الثوب و البدن فى العفو عن المقدار الأقل من الدرهم غير أن الصدوق و الشيخ و بعض آخر اقتصر بذكر 
الثوب و لعله تبعاً للروايات حيث ذكر فيها أن الدم الأقل فى الثوب لا يضر بالصلاه و ذكر الثوب فيها لكون الغالب فى إصابه 
الدم الثوب. 


حيث إن سائر البدن مستور به فيصيب الدم الثوب دون الجسد إِلَا إذا كان الدم من الجرح و القرح فى البدن» و من هنا جل ما 
ورد فى إصابه النجاسه و الأمر يغسلها هو الثوب دون البدن. 


وعلى الجمله لم يرد فى مورد التفرقه فيه بين الثوب و البدن فى اعتبار طهارتهما فى الصلاه و مانعيه نجاستهما عنها. 
نعم» ورد فى المقام روايه مثنى بن عبد السلام عن أبى عبد الله عليه السلام قال:قلت له: 


إِنّى حككت جلدى فخرج منه دم فقال:«إن اجتمع قدر حمصه فاغسله و إِلَّا فلا؛ (5) و لكن الروايه لم يثبت اعتبارها فإن الشيخ 
قدس سره رواها عن كتاب معاويه بن حكيم (2) و سنده إلى الكتاب المزبور ضعيفء و دلالتها أيضاً على أن المعفو هو مقدار 
الحمصه 


ص :144 
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من نفسه أو غيره(١).‏ 

عدا الدماء الثلاثه من الحيض(2). و النفاس و الاستحاضه 

قابله للتأمل بل المنع» فإنه لم يذكر فيها إذا اجتمع قدر حمصه فلا تصلى حتى تغسله» بل ذكر فيها إذا اجتمع قدر حمصه فاغسله 
و ظاهرها أن الأقل من الحمصه لا يحتاج إلى الغسلء و أنه طاهر فتكون مما دل على طهاره الدم الأقل؛ و قد تقدم الكلام فيه. 


لإطلاق ما تقدم من الروايات حيث لم يستفصل فيها عليه السلام بين كون الدم فى الثوب منه أو من غيره» و ما فى مرفوعه أبى 
عبد اللّه البرقى عن أبى عبد الله عليه السلام:«دمكك أنظف من دم غيرككء إذا كان فى ثوبكك شبه النضح من دمكك فلا بأس» و 
إن كان دم غي رك قليلاً أو كثيراً فاغسله) )١(‏ لكونها مرفوعه و للاطمينان بعدم صحه مضمونها لا يقبل الاعتماد عليها. 


لاعفو فى الدماء الثلاثه 


| لمشهور أنه لاعفو فى دم الحيض فقليله و كثيره سواء فى لزوم تطهير الثوب و البدن منه للصلاه» قال المحقق فى المعتبر-بعد 
الاستدلال بعدم العفو بروايه أبى سعيد المكارى عن أبى بصير قال:لا تعاد الصلاه من دم لم يبصره إِلّا دم الحيض فإن قليله و 
كثيره فى الشوب إن رآه و إن لم يره سواء (7) -:لا يقال:الراوى له عن أبى بصير أبو سعيد و هو ضعيف و الفتوى موقوفه على 


أبى بصير» و ليس قوله حجه فإنه يقال: 
الحجه عمل الأصحاب بمضمونه و قبولهم له فإن أبا جعفر بن بابويه قاله و الشيخان و المرتضى و أتباعهما 50 . 
ص ٠٠١:‏ 
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أقول: الفتوى بعدم العفو مشهوره بلا-ريب و احيدعي كرن الروايه موقوفه بأن ذكرها فى الكتب المعتبره للحديث يدل على 
أنها عن المعصوم عليه السلام و لكن لا يخفى ما فيه؛ فإن نقل الروايه بنحو الموقوفه فى كتب الحديث غير منحصر بهذه الروايه» 
وغايه ما ذكر أن الشيخ و الكلينى ٠‏ قد أحرزا بنحو أنه كلام المعصوم و اعتقادهما بأنه كلام المعصوم الموجب لنقلهما لا يكون 
دليلاً بالإضافه إلينا. 


وذكر فى الحدائق:أن ما ذكره المحقق من كونها موقوفه على فتوى أبى بصير و تبعه على ذلكك جماعه؛ لأ-نهم لم يقفوا فى 
الروايه إلا على هذا الطريق؛ و لكن الشيخ رواها فى موضع آخرء و كذا الكلينى عن أبى بصير عن الصادق أو الباقر عليهما السلام 
(0) كما يظهر ذلكك من نقل صاحب الوسائل أيضاً حيث نقلها عن أبى بصير مسنده إلى الصادق أو الباقر عليهما السلام. 


أقول: لو ثبت أنها مسنده فلا يصاح للاعتماد عليها؛ لأن الراوى عن أبى بصير أبو سعيد المكارى و هو ضعيف أو لم يثبت له 
توثيق. 

و دغوى اتجبارها بعمل المشهور لا يمكن المساعده عليها؛ فإن المشهور قد أفتوا بنضموتها كما ذكرنا عن الميحقق: و لعل 
مضمونها مستفاد عندهم مما ذكروه من مصححه سوره بن كليب قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأه الحائض أ تغسل 
ثيابها التى لبستها فى طمثها؟ قال:«تغسل ما أصاب ثيابها من الدم» و تدع ما سوى ذلك» (7) أو روايه إسحاق بن عمار عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال:«الحائض تصلى فى ثوبها ما لم 


٠١١: ص‎ 


1-(1)) الحدائق الناضرة 84002 
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يصبه م 43 


فإن النسبه بين هذه الروايه و ما ورد فى العفو عن المقدار الأقل من الدرهم عموم من وجه. و بعد تساقطهما يرجع إلى أدله 
المانعيه» و هذا عندنا غير تام؛ لأن مصححه سوره لا دلاله لها على حكم الصلاه؛ و روايه إسحاق بن عمار مطلقه بالإضافه إلى 
الدم. 


ولو سلم انصرافها إلى دم الحيض تكون النسبه بينها و بين ما دل على العفو من الدم الأقل عموم من وجه و يرجع فى مجمعهما 
وهو دم الحيض الأقل إلى أدله المانعيه» و لكن هذا بعد اعتبار السند فيها فإن فى سندها عقبه بن محرز و لم يثبت له توثيق. 


نعم» لا موجب لملا-حظه النسبه بين روايه عقبه بن محرز و ما ورد فى العفو عن الدم الأقل فإن روايه عقبه كسائر أدله مانعيه 
نجاسه الدم للصلاه محكومه بروايات العفو الناظره إلى ما دل على لزوم غسل الثوب و البدن من الدم و الميتهءبأن المراد فى 
مانعيه نجاسه الدم فيها هو غير الأقل من الدرهم إِلَا أنه يمكن أن يكون حكمهم بعدم العفو عن دم الحيض مطلقاً لعدم الالتفات 
إلى حكومه ما دل على العفو. 

و أما موثقه داود بن سرحان الظاهره فى جواز الصلاه مع رؤيه الدم اثناء الصلاه المقيده بصحيحه زراره (1) المتقدمه الداله على 
بطلانها إذا احرز أنه كان فى ثوبه قبل صلاته و المقيده بما إذا أمكن تطهيره حال الصلاه فى ما كان بمقدار الدرهم و ما فوق 
فهى منصرفه عن صوره إحراز الدم دم الحيض كما لا يخفىء كما أن دعوى انصراف ما ورد فى العفو عن الدم الأقل عن دم 
الحيض فيها ما لا يخفى. 


٠١7: ص‎ 
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مع أنه يمكن أن يقال روايه أبى بصير )١(‏ غير معمول بها فكيف يمكن دعوى انجبار ضعفها بعمل المشهور أو الأصحابء فإن 
ظاهرها أن وقوع الصلاه فى الثوب المتنجس بدم الحيض مبطل لها فتجب إعادتها بلا فرق بين أن علم و رأى الدم قبل الصلاه أو 
أثنائها أو بعدها بأن لم يعلم به و لم يره إلا بعد تمام الصلاه مع أنهم لم يستثنوا دم الحيض عن عدم وجوب إعاده الصلاه 
بوقوعها مع النجاسه جهلا. 


و نظير روايه أبى بصير المروى عن الفقه الرضوى:«و إن كان الدم حمصه فلا بأس بأن لا تغسله إِلّا أن يكون الدم دم الحيض 
فاغسل ثوبكك منه و من البول و المنى قل أم كثر و أعد منه صلاتكك علمت به أم لم تعلم) (1) . 


ثم إنه لم يثبت أن المراد بالقليل فى روايه أبى بصير أقل من الدرهمءبل هو مطلق قابل للتقييد بما إذا لم يكن أقل من الدرهم 
بأن لا يجب غسل الأقل من الدرهمء من دم الحيض أيضاً و لا تعاد الصلاه منه» و عليه فتكون النسبه بين ما دل على العفو عن 
أقل الدرهم و بين هذه الروايه العموم من وجهء يفترقان فى الأقل من سائر الدماء و فى المساوى من الدرهم أو الزائد من دم 
الحيضء و يجتمعان فى الأقل من الدرهم من دم الحيضء و بعد تساقطهما يرجع إلى إطلاق أدله المانعيه على التقريب المتقدم و 
ملاحظه النسبه بينهما؛ لكون كل منهما فى عرض واحد حاكمان على أدله اشتراط طهاره الثوب و البدن من الدم فى الصلاه. 


و كيف ما كان فالأحوط فى دم الحيض عدم العفو خروجاً عن مخالفه المشهور 
ص ٠١7:‏ 


00-1 وسائل لقب 00609 الات الاين أبرات التحاسات» الحديك الأول: 


أو من نجس العين(١)‏ أو الميتهءبل أو غير المأكول مما عدا الإنسان على الأحوطءبل لا يخلو عن قوه 
:. 

و ملاحظه ما تقدم من بعض الروايات. و الله سبحانه هو العالم. 

هذا كله بالإضافه إلى دم الحيضء و أما دم النفاس و الاستحاضه فعن المشهور إلحاقهما بدم الحيض. 


و لكن الشهره غير محققه. 


و يقال فى وجه الإلحاق إن نجاستهما كنجاسه دم الحيض أغلظ حيث أوجب الشارع فى الدماء الثلاثه الغسل فلا يجرى لهما إلَا 
ما جرى على دم الحيض.ء و إن النفاس فى نفسه دم حيض محتبس غذاءً للولد يخرج بعد الولاده» و إن الاستحاضه مشتق من 


الحكى. 


ولكن لا يخفى ما فى وجه الإلحاق فإن إيجاب الغسل لا دلاله له على غلظه النجاسه؛ و لذا يثبت فى تطهير الثوب من تنجس 
الكلب الغسل بالفتح لا الغسل بالضم أيضاًء و ما ورد فى المنى من أنه أشد من البول راجع إلى حكمه لا أشديه نجاسته؛ و أن 
عدم العفو فى المقام ثابت لدم الحيض غير المتنجس فالتعدى إلى المحتبس بلا موجب مع أن كونه دم حيض لم يثبت كما ثبت 
أن دم الاستحاضه غير دم الحيض.ء و لا أقل من كونه غيره حكماً فكيف يتعدى من حكم دم الحيض إلى دم الاستحاضه؟ 


و على الجمله مقتضى الإطلاق فى ما دل على العفو فى الدم الأقل من الدرهم جريان العفو فى دم النفاس و الاستحاضه أيضاً و 
إن يكون الاحتياط فيهما أيضاً أرجح. 


لا عفو عن دم الكافر و الميته و غير المأكول 
كالمشركك و غيره بناء على نجاسه أهل الكتابء و يقال فى وجهه أن الدم من 


٠١5: ص‎ 


نجس العين فيه جهتان من النجاسه: 
و من حيث كونه من رطوبات نجس العين. 


و المغتفر فى الروايات العفو عنه من حيث الدم لا من حيث رطوبات نجس العينء و لو وقع بصاق المشركك على الثوب لا تجوز 
الصلاه فيه فكيف يمكن الاللتزام بأنه لو وقع عليه دمه تجوز الصلاه فيه؟ حتى لو فرض الإطلاءق فيما دل على العفو فلا يمكن 
الالترام به و ذلكك فإنه قد ورد فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:و سألته عن رجل اشترى 
ثوباً من السوق للبس لا يدرى لمن كان هل تصلح الصلاه فيه؟ قال:«إن اشتراه من مسلم فليصل فيهء و إن اشتراه من نصرانى فلا 
على قي طق يفاد لقان عق يده شرينها بصورها إحران مضه بارييه هسح غيل الله بو يناة #الوساك أب أبااعين الله 
عليه السلام-و أنا حاضر-أنى اعير الذمّى ثوبى و أنا أعلم أنه يشرب الخمر و يأكل لحم الخنزير و يرده علي فأغسله قبل أن اصلى 
فيه؟ فقال:أبو عبد الله عليه السلام:«صل فيه و لا تغسله من أجل ذلككء فإنكك أعرته إياه و هو طاهر و لم تستيقن أنه نجسه) (5) 
أنه لا-فرق فى عدم جواز الصلاه فيه بين كون نجاسه الثوب بالدم الأقل من الكافر أو غيره» و بعد تساقط الإطلاقين يرجع فى 
إصابه دم المشرك و النصرانى إلى الإطلاق فى أدله مانعيه نجاسه الثوب و البدن فى الصلاه. 


أقول: لا يخفى ما فيه: 
ص ١٠١86:‏ 


.٠١ من أبواب النجاسات» الحديث‎ ١8 الباب‎ ,877-17:87١ وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 
5ل(0)) المصدر السابق +881 النات عه السدية: الأول:‎ 


أوَلاً:قد ذكرنا أن ما دل على العفو من الدم الأقل حاكم على كل ما دل على عدم جواز الصلاه فى الثوب الذى أصابه الدم و منه 
صحيحه على بن جعفر المذكوره. 


و ثانيً:إن مقتضى الجمع العرفى بين صحيحته و صحيحه عبد الله بن سنان حملها على استحباب الاجتناب مع احتمال تنجسه عند 
الكافر لا الحمل على صوره إحراز تنجسه. فإنه لا فرق فى صوره إحراز تنجسه بين أن يشتريه من المسلم أو الكافر, مع أنه عليه 
السلام قد فصل بين الشراءين. 


و أما ما ذكر من أنه على تقدير الإطلا-ق فى أدله العفو لزم الالتزام بجواز الصلاه فى الثوب المتنجس بدم المشرك. و بعدم 
الجواز فى الثوب الذى أصابه بصاقه فهو مجرد استبعاد» فقد التزم الفقهاء بمثله و هو أنه لو وقع الدم القليل على ثوبه يجوز 
الصلاه فيه» و لكن لو وقع ذلكك الدم فى ماء قليل و أصاب قطره من ذلكك ثوبه فلا تجوز الصلاه فى ذلك إِلَا بعد غسله. 


نعم» الصحيح ما ذكر أوّلاً من أن ما دل على العفو ناظر إلى العفو عن نجاسه الدم بما هو دم, ولا يعم العفو عن نجاسته بما هو 
من رطوبات نجس العين. 


و بيان ذلكك أنه لو التزم بنجاستين فى دم نجس العين؛ نجاسه من حيث إنه دم ظاهرء و نجاسه من حيث إنه من رطوبات نجس 
العين بحيث يكون الدم فى باطنه أيضاً محكوم بالنجاسه كسائر رطوباته و أجزاء بدنه» ولو أسلم يطهر ذلكك الدم بما أنه من 
رطوبات بدنه؛ و إذا خرج إلى الظاهر كان نجساً بما أنه دم خارجىء فما ذكر من أن أدله العفو عن الدم الأقل من الدرهم لا 
يقتضى العفو عنه بما أنه من رطوبات نجس العين أو أجزاء الميته مثللاا أوضح. و كذلكك لو قيل بأن نجاسه دمه خارجاً واحده و 
لكنها بعنوانين فالعفو عنه بأحد العنوانين لا يسرى إلى الآخر. 


٠١8: ص‎ 


نعم» لو كان الغالب فى الدم المصاب للثوب خارجاً الدم من نجس العين تعين القول بالعفو عنه بكلا العنوانين حذراً عن حمل 
المطلق على الأمفراد النادره» و لكن الأمر فى المقام بالعكس فلاحظ هذا كله بالإضافه إلى نجس العين من الإنسان» و يجرى ما 
ذكرنا فى دم الميته من مأكول اللحم أيضاً. 


و أما بالإضافه إلى دم غير مأكول اللحم فالمانعيه للدم المزبور من جهتين: 
من جهه نجاسته؛ 
و من جهه كونه من توابع غير مأكول اللحم. 


و لذا لو كان الدم طاهراً كما إذا ذبح الذئب أو الأسد للانتفاع بجلده فأصاب من دمه المتخلف ثوبه أو بدنه فذلك الدم و إن 
كان طاهراً و لكن لا يجوز الصلاه فيه؛ لكونه من توابع غير مأكول اللحم, و عليه فالعفو عن الدم بما هو نجس لا يرفع المانعيه 
عنه بما هو من توابع غير مأكول اللحم. و فى موثقه ابن بكير قال:سأل زراره أبا عبد الله عليه السلام إلى أن قال:إن الصلاه فى 
وبر كل شىء حرام أكله فالصلاه فى وبره و شعره و جلده و بوله و روثه و كل شىء منه فاسدء و ذكر فى آخرها:و إن كان غير 
ذلك مما قد نهيت عن أكله و حرم عليك أكله فالصلاه فى كل شىء منه فاسد ذكاه الذبح أو لم يذكه )١(‏ . 


لا يقال: مانعيه الدم أو المنى من غير مأكول اللحم غير مراد من الموثقه.بل هى ناظره إلى الأ-جزاء و توابع غير مأكول اللحم 
بحيث لو كان الحيوان مأكول اللحم كانت الصلاه فى تلكك الأجزاء و التوابع جائزه» حيث ذكر عليه السلام فإن كان مما يؤكل 
لحمه فالصلاه فى وبره و بوله و شعره و روثه و كل شىء منه جائز إذا علمت أنه ذكى قد ذكاه 


١٠١17: ص‎ 


-400 وشائل القيعه ع7 البات »من أبوات لاسن البتيلى» الحديتك الأول 


و إذا كان متفرقاً فى البدن أو اللباس أو فيهما و كان المجموع بقدر الدرهم فالأحوط عدم العفو(١)‏ 


الذبح (1) و من الظاهر أن الدم و المنى من مأكول اللحم لا يجوز الصلاه فيه ذكاه الذبح أم لاء و عليه فالمانعيه فى الدم و المنى 
للنجاسه خاصه. 


و إذا ورد الدليل على أن الأقل من الدرهم من الدم لا مانعيه له يثبت العفو فى دم مأكول اللحم و غيره. 


فإنه يقال: ورود التخصيص لأحد العامين لا يكشف إِلَا عن عدم إراده ما خرج عن ذلك العام ثبوت فما دل على أن دم حيوان و 
لو يؤكل لحمه لا يجوز الصلاه فيه إِلَا بعد غسله فهو كاشف عن عدم إراده الدم و المنى من قوله عليه السلام:فإن كان مما يؤكل 
لحمه فالصلاه فى وبره و بوله و شعره و كل شىء منه جائز (5» لا أنه يكشف عن عدم إرادتهما عن العموم من غير المأكول 
لحمه أيضاً خصوصاً فيما كان العام هذا مذكوراً قبل ذلكك العام الوارد عليه التخصيص كما فى الموثقه فلاحظ. 

و المتحصل عدم العفو فى دم غير المأكول لحمه هو الأظهر لا أنه هو الأحوط كما فى المتن» ثم إن منصرف:غير ما أكل لحمه 
فى الموثقه وغيرها غير الإنسان من سائر الحيوان؛ فلا تعم ما إذا صلى فى توابع الإنسان مما يكون طاهراً و سيأتى الكلام فى 
ذلك. 

الدم المتفرق إذا كان بقدر الدرهم 

إذا كان الدم فى الثوب أو البدن أو فيهما متفرقاً و لم يبلغ كل من المتفرق 


١١8: ص‎ 


0-1)) وسائل القيعة و الباته امن أبوات لاس المضلى «الخديث الأول 
()) التضكر السايق. 


مقدار الدرهم و لكن بلغ مجموعه مقداره» فعن جماعه بل المنسوب إلى الشهره عدم العفو و عن جماعه أخرى العفو و نسب 
ذلكك إلى الشهره أيضاً )١(‏ . 


و منشأ الخلاف اختلاف الاستظهار من الروايات» و فى صحيحه الحلبى قال: 


سألت أبا عبد الله عليه السلام عن دم البراغيث يكون فى الثوب هل يمنعه ذلكك من الصلاه فيه؟ قال:«لا و إن كثر فلا بأس أيضاً 
بشبهه من الرعاف ينضحه و لا يغسله) (5) . 


و يقال:إن المستفاد من هذه الصحيحه أن دم الرعاف المتفرق من الثوب كدم البراغيث المتفرق فيه لا يعتبر غسل الثوب منه و إن 
بلغ مجموع تلك المتفرقات مقدار الدرهم. غايه الأمر يستحب نضح الثوب بالماء فى دم البراغيث دون المتفرقات من الرعاف 
المشتبه بدم البراغيث؛ فإن نضحها تكثير للنجاسه كما لا يخفى. 


و لكن فيه أن العاده تقضى بعدم بلوغ دم البراغيث و لو مجتمعاً بمقدار الدرهم؛ و كذا الحال فى الرعاف الشبيه له. 


و أما ما يقال من أنه لو فرض الإطلاق فى صحيحه الحلبى بحيث تعم ما إذا بلغ مجموع المتفرق مقدار الدرهم يكون ذلكك 
معارضاً لإطلاق صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه الداله على بطلان الصلاه فى الدم إذا كان بمقدار الدرهم و ما زاد. حيث إن 
مفادها بلوغ مقدار الدرهم متفرقاً أو مجتمعاً مانع عن الصلاه؛ و بعد تساقط الإطلاقين يرجع إلى الإطلاق فى أدله المانعيه. 


و فيه أنه قد مر التأمل فى الرجوع إلى إطلاقات المانعيه» و نتعرض له ثانياً بعد 
ص ٠١9:‏ 


-(60) الذكرع با 
؟- (7)) وسائل الشيعه 2:6١‏ الباب 7٠١‏ من أبواب النجاسات» الحديث 7. 


و أما ما فى صحيحه ابن أبى يعفور من قوله عليه السلام:«إنَا أن يكون مقدار الدرهم مجتمعاً فيغسله و يعيد الصلاه) )١(‏ , ففيه 
احتمالاات: 


الأول: أن يكون(مقدار الدرهم)اسماً و خبره(مجتمعاً)أى يعتبر فى مانعيه الدم أن يكون مقدار الدرهم مجتمعاً فلا عبره إذا كان 


مقدازه مشر قا 


الثانى: أن يكون(مجتمعاً)خبراً بعد خبر» و اسم(يكون)ضمير راجع إلى الدم الموجود على الثوبء فيكون المعنى:إلَا أن يكون 
ذلك الدم بمقدار الدرهم و إن يكون مجتمعاً فلا عبره بالمتفرق إذا لم يكن بين النقط ما هى بمقدار الدرهم. 


الشالك: أن بكر ضما اجالة نعلا عن الدم المحمول عليه أنه بمقدار الدرهم؛ بأن يكون الدم حال اجتماعه بالفعل مقدار 
الدرهم, و مقتضى ذلكك أيضاً عدم العبره بالمتفرق إذا لم يكن فى البين ما يكون بمقدار الدرهم. 


الرابع: أن يكون(مجتمعاً)حالاً تقديرياً للدم المحمول عليه أنه بمقدار الدرهم أى يكون الدم على الثوب بمقدار الدرهم لو فرض 
لذلكك الدم الاجتماع نظير قوله: 


كرة الأساق ذاكر ا ريمعلا أى لو قدر له الاسلفى 


و المعنى الرابع مقتضاه عدم العفو عن الدماء المتفرقه لو كانت على تقدير اجتماعها مقدار الدرهم. و هذا الاحتمال الأخير ظاهر 
الصحيحه؛ لأن المفروض فى السؤال فيها النقط من الدم و لا تكون نقطه الدم بمقدار الدرهم.و لو حمل قوله عليه السلام: 


(مجتمعاً)على الحال التقديرى؛ لكان الاستثناء فى قوله عليه السلام:«يغسله و لا يعيد صلاته 
ص ١6:‏ 


1-() وسائل القيج سم البات: +# افق أبوات التحاسات» العديت الأول 


إِلَا أن يكون مقدار الدرهم مجتمعاً» من الاستثناء المتصلءبخلاف ما إذا حمل على أحد الاحتمالات الثلاثه فإنه يكون منقطعاً و 
أجتبياً عن مورد السؤال. 
و ظاهر الروايه أن المستثنى و المستثنى منه حكم لمورد السؤال فلاحظ. 


رهما كرا بظير التدال فى برسله حدمي 6بو أل ينين أن مكرة مصيدا افيا | رق حال دادو قينا #الارزلة رأنى أن يضبن 
الرجل فى الثوب و فيه الدم متفرقاً شبه النضحء و إن كان قدر رآه صاحبه قبل ذلكك فلا بأس به ما لم يكن مجتمعاً قدر الدرهم) 
1 


و ما فى كلام بعض الأعلام من التفرقه بين كون(مجتمعاً)حالاً عن الدم أو عن مقدار الدرهم لم يظهر لى معنى محصلل؛ لأنه لو 
لخن (معنتيما املق الحال التقديرى فمفادها عدم العفو عن الدم المتفرق فيما لو اجتمع كان بمقدار الدرهمءبلا فرق بين كونه 
حالا عن الاسم أو الخبر» و لو حمل على الحال الفعلى فمفادها أنه لا يفيد بلوغ المجموع مقدار الدرهم حيث يعتبر فى مقدار 
الدرهم أن يكون الاجتماع فيه فعلياً فتدبر. 


ثم إنه قد يقال لو فرض إجمال صحيحه عبد الله بن يعفور (7) من حيث كون مقدار الدرهم من الدماء المتفرقه مانع أم لا» 
يؤخذ بالإطلاق فى أدله المانعيه» و يحكم ببطلان الصلاه معه عمداً أو نسياناً. 


و بيان ذلكك أن فى البين ما دل على بطلان الصلاه من الدم السابق فيما إذا صلى 
ضن ١1١1+‏ 


.6 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 7٠١ وسائل الشيعه :ا الباب‎ ))١(-١ 
النصدر الجاة جو معد ىمع اللعديث الأول‎ )8(- 


نسياناً أو جهلا و لكن علم به أثناء الصلاه بلا فرق بين قليل الدم أو كثيره» كصحيحه زراره )١(‏ . 


ومادل على أن الصلاه لا تعاد بالعلم بالدم أثناء الصلاهءبلا فرق بين كونه من السابق أم لاء و بلا فرق بين كونه قليلاً أو كثيراً 
كموثقه داود بن سرحان المتقدمه 50) . 


و فى البين أيضاً ما دل على العفو من الدم الأقل من الدرهم بلا فرق بين كونه سابقاً أم لاحقاً علم به أثناء الصلاه أو قبلهاء كما 
هو مفاد صحيحه محمد بن مسلم الوارده فى تحديد الدم المانع عن الصلاه () » و صحيحه محمد بن مسلم بفقرتها هذه أخص 
من صحيحه زراره فيرفع اليد بها عن إطلاقها و المتيقن من رفع اليد عن إطلاقها الدم الأقل من الدرهم حتى بمجموعه فيكون 
مفادها بعد هذا التقييد إعاده الصلاه من الدم السابق المعلوم أثنائها إذا كان بمجموعه مقدار الدرهم, و بما أن هذا المفاد أخص 
من موثقه داود بن سرحان الداله على عدم المانعيه للدم المعلوم أثناء الصلاه فتقيد بمفاد صحيحه زراره فيكون مدلولها أنه إذا 
رأى الدم أثناء الصلاه يتم إذا لم يكن الدم المعلوم وجوده من قبل بمقدار الدرهم و لو بمجموعه؛ و بهذا المقدار أيضاً يرفع اليد 
عن إطلاق أدله المانعيه و يؤخذ بها فى غيره. 


أقول: إنما تكون صحيحه زراره (5) مقيده لموثقه داود بن سرحان كما ذكر فيما إذا لم يكن مدلولها-بعد تقييدها بالشرطيه 


١١7: ص‎ 


3 وسائل الشيعه فرذارة الباب ؟ع من أبواب النجاسات» الحديث‎ 0072-١ 
المصدر السابق:691: الحديث ع.‎ )#0( * 


7- (6)) هذه الصحيحه و ما يأتى من الأحاديث تقدم تخريجها آنق. 


بالمعارض مع أنها بعد تقيبدها بتلكك الشرطيه معارضه بالشرطيه الثانيه من صحيحه محمد بن مسلم بالعموم من وجه. و ذلكك 
فإنه يكون مفادها بعد التقييد بالشرطيه الثالثه أن الصلاه مع الدم السابق على الصلاه المعلوم أثناءها باطله» سواء بلغ ذلكك الدم 
بمجموعه مقدار الدرهم فما زاد أو كان الدم بمفرده درهما واما زاذ. 


و مفاد الشرطيه الثانيه من صحيحه محمد بن مسلم بعد تقييدها بصحيحه ابن أبى يعفور أن الصلاه مع عدم بلوغ الدم بمفرده 
مقدار الدرهم أو الأزيد صحيحه. سواء كان الدم من السابق أم لاء و بين هذا المدلول و مدلول صحيحه زراره نسبه العموم من 
وجه. فإن صحيحه زراره تدل على بطلان الصلاه بالدم السابق البالغ مقداره بمفرده الدرهم فما زاد» و لا تعارضها الشرطيه الثانيه» 
كما أن الشرطيه الثانيه تدل على عدم بطلان الصلاه بالدم الناقص بمجموعه عن الدرهمء سواء كان سابقاً على الصلاه أو حادثاً 


أثنائهاء و لا تعارضها صحيحه زراره. 

وإذا كان الدم السابق على الصلاه بمقدار الدرهم بمجموعه يتعارضان حيث إن صحيحه زراره تدل على عدم العفو» و صحيحه 
محمد بن مسلم بشرطيتها الثانيه تدل على العفوء فلم يتم تقييد لموثقه داود بن سرحان بالإضافه إلى الدم البالغ بمجموعه مقدار 
اللهم إلا أن يقال لا دلاله للشرطيه الثالثه من صحيحه محمد بن مسلم على العفو عن الدماء المتفرقه البالغه بمجموعها مقدار 


الدرهم, فإن الدماء المتفرقه إذا كان بمجموعها زائده على الدرهم فلا تدخل فى العفو المستفاد من الشرطيه الثانيهءبل مقتضاها 
عدم العفو عنه. و لا يحتمل الفرق بينها و بين الدماء المتفرقه المساويه لمقدار الدرهم. 


١١7١: ص‎ 


و المناط سعه الدرهم لا وزنه(١)‏ و حدّه سعه أخمص الراحه. و لما حدّه بعضهم بسعه عقد الإبهام من اليد, و آخر بعقد 


الوسطىء و آخر بعقد السبابه 


مسلم بالإضافه إليها فيما كانت زائده بمجموعها على مقداره. 


فرع: لو كان الدم المتفرق فى ثياب متعدده لا يبلغ الدم الموجود فى كل منها مقدار الدرهم و لكن يبلغ مجموع ما فيها مقداره 
فهل تجوز الصلاه مع لبس جميعها فى صلاه؟ 


قيل نعم؛ لأن كل ثوب كان الدم الموجود فيه أقل من الدرهم تجوز الصلاه فيه كما هو مفاد أخبار العفو فلا يكون لبس جميعها 
فى صلاه موجباً لبطلانهاء و قد التزم هذا القائل العظيم بأن مجموع ما فى الثوب و البدن من الدم إن بلغ مقدار الدرهم تبطل 
الصلاه لعدم افتراق الثوب عن البدن فى مانعيه النجاسه أو فى العفو. 


أقول: معنى عدم افتراقهما أن ما ورد فى الثوب يجرى على البدن أيضاً فيكون الدم الأقل من الدرهم فيه معفواً كما فى الثوب؛ لا 
أن الثوب و البدن يحسب ثوباً واحداً» و قد ذكر أن الموضوع للعفو الثوب بنحو الانحلال و إذا لم يكن ما فيه من الدم بمقدار 
الدرهم تصح الصلاه فيه حتى ما لو كان مع ما فى البدن بمقداره؛ و إذا فرض بقرينه الارتكاز عدم الفرق بين كون مقدار 
الدرهم فى الثوب أو البدن خاصه أو فيهما معاً فكيف لا يجرى هذا الارتكاز بين كون مقداره فى أحد الثوبين أو فيهما معاً. 


المراد من الدرهم فى روايات العفو 
فإن الدم المصاب للثوب غير قابل للوزن خصوصاً إذا يبس عرفا فيكون 


ص 11 


فالأحوط الاقنتصار على الأقل وهو الأخير. 


تقديره به من حيث السعه لا محاله؛ ثم إن الدرهم لم يعين فى شىء من الروايات غير أنه ذكر فى الفقه الرضوى:و الدم إذا 


أصاب الثوب فلا بأس بالصلاه فيه ما لم يكن مقدار درهم وافء و الوافى ما يكون وزنه درهماً و ثلثاً وما كان دون الدرهم 
الوافى فلا يجب غسله و لا بأس بالصلاه فيه (0) » انتهى. 


و ظاهر هذه العباره تحديد مقدار العفو بالوزن. و إِلَا لم يكن لذكر الوزن مورداً بل كان الأنسب التعرض لسعته؛ و الحاصل 
الوارد فى الفقه الرضوى لا يمكن أن يكون أن يؤخذ به. فإن ظاهرها التفصيل فى الدم بين كونه دون مقدار الحمصه فلا يكون 
منجساً للثوب أو البدن فلا يجب غسله. و إذا كان بمقدار الحمصه و ما فوق يكون نجساًء و لكن لا يجب الاجتناب عنه فى 
الصلاه ما لم يكن مقداره مقدار الدرهم الوافى» و هذا فى غير دم الحيض فإنه نجس قليلا أو كثيراً و مانع عن الصلاه إذا أصاب 
الغوب. أضف إلى ذلكك ما تقدم مراراً أن الفقه الرضوى لم يثبت كونه روايه فضللا عن اعتبارها و يؤيد ذلكك ما ذكره فى الفقيه 
فى المقام و غيره فراجع. 

وقد ذكر فى بعض الكلمات بل فى غالبها أن الدرهم الوافى هو الدرهم البغلى» و كيف كان فلا بد من أن يكون المراد منه 
الدرهم الذى كان معروفاً و متعارفاً فى زمان الصادقين عليهما السلام » حيث لاحظوا فى تحديد الدم المعفو ذلك الدرهم, و قد 
ذكروا أن الدراهم كانت مختلفه من حيث السعه و يؤيد ذلكك أنها كانت تعمل بالأيدى لا بالمكائن و الآلات الدقيقه. و كان 


المعيار بوزنها كما يظهر من روايات الصرفء فلا بد أن يكون المراد الأقل سعه حيث لا يمكن تحديد الدم المعفو بكلها حيث 


لازمه أن 
ص ١١6:‏ 


-١‏ (1)) الفقه المنسوب للإمام الرضا عليه السلام:40. 


يكون الدم الواحد معفواً لكونه أقل سعه من هذا الدرهم, و إن لا يكون معفواً لكونه أكثر سعه من الدرهم الآخرء و من هنا لو 
عثرنا على درهم موجود فى ذلكك الزمان و أحرز أنه الدرهم الوافى أو البغلى كما حكى ذلكك عن بعض الثقات المحتفظين 
للآثار القديمه فلا يكون سعته ملاكك العفوء حيث يمكن كونه من أكثرها سعه أو من متوسطاتها. 


و دعوى أن الملاكك فى العفو الدرهم فى أى زمان و لو لم يكن ذلك الدرهم فى زمانهم عليهم السلام يدفعها ظهور أخبار 
العفو بكون التحديد الوارد فيها بملاحظه ما كان فى الخارج فى ذلكك الزمان من الدرهم المعروف. 


و كيف ما كان فقد ذكر ابن إدريس فى السرائر أنه شاهد درهماً من الدراهم التى وجدت فى حفره فى بلده قديمه يقال لها بغل 
قريبه من بابل(الحله) تقرب سعته أخمص الراحه (1)» و اشتهر بعده تحديده بأخمص الراحه كما ذكر الماتن» و عن الاسكافى 
تحديد سعته بالعقد الأعلى من الإبهام (7) و عن بعضهم تحديدها بعقد الوسطى و عن بعض لم يعرف تحديدها بعقد السبابه و 
كذا سعه عقد السبابه» و هو أقل سعه من التحديدات الاربعه. 


ولكن شىء منها غير ثابت حتى ما ذكره ابن إدريس فإن ظاهر كلامه أن سعته تقرب من أخمص الراحه لا أنها كانت بقدره. 
مع أنا ذكرنا أن رؤيه درهم مع اختلاف الدراهم سعه لا يكون ملاكك العفو حيث يحتمل كون المرأى من أكثرها سعه مع أنه لم 
يحرز كونه الدرهم البغلى أو الوافى الملحوظ فى الروايات فى مقام التحديد» حيث 


١١8: ص‎ 


.١:10// السرائر‎ ))١1(-١ 
.١:57 ؟- (79)) حكاه المحقق فى المعتبر‎ 


ذكر أن الدرهم البغلى كان كبرو تلناقى قن غيريها انق أبى البغل فاشتهرت بالدراهم البغليه» كما ذكر أنها سميت بها لانتسابها 
إلى رأس البغل (1) و كان ضراباً. 


و أما المناقشه (1) فيما ذكره فى السرائر بأن شهادته غير مسموعه لاعتبار تعدد الشاهد فى الشهاده و باب الشهاده غير باب الخبر 
و الروايه فلا يمكن المساعده عليهاء فإنه يكفى فى المقام خبر الثقه و العدل بناء على الاكتفاء به فى الموضوعات على ما تقدم 
و عليه فلو كان خبرٌ واصل إلينا و لو مع الواسطه المنتهيه إلى الأخبار عن مشاهده ثقه بأن الدراهم المتعارفه فى زمان الصادقين 
عليهما السلام المنصرف إليها إطلاق الدرهم كان أقلها سعه كذا لكان معتبراً. 


و مما ذكر يظهر الحال فى تحديد البعض بعقد الإبهام أو الوسطى أو السبابه فإنه من المقطوع أنهم لم يكونوا فى زمان الصادقين 
عليهما السلام فلا بد من أن يكون تحديدهم بنحو الاجتهاد و الحدس أو بخبر وصل إليهم مع الوسائط التى هى غير معلومه لنا. 


وعلى الجمله لو تم الإطلاءق فى أدله مانعيه الدم فيقتصر فى الخروج عنها بالقدر المتيقن و لعله الأخير» و يؤخذ بالاحتياط لو 
نوقش فيه» و لكن الإنصاف أنه لا مجال للمناقشه؛ لأن صحيحه زراره () مطلقه و صحيحه محمد بن مسلم (5) بالإضافه إلى 


المراد من الدرهم مجمله؛ و أما الإفتاء بالعفو عن مقدار أخمص الراحه كما هو ظاهر المتن فلا وجه له. 
ص ١١17:‏ 


))0(-١‏ انظر السرائر المتقدم و الذكرى "1:1 و الحدائق :هعم 

0-8 )) انظر السداف م ا 

0-9 )وسائل العبية 0187© البات. امن أبوات التحاسات الحديك الأول 
(6)) المضدر السابق 69 لبان »8# الحديك ع 


[إذا تفشى من أحد طرفى الثوب إلى الآخر فدم واحد] 


(مسأله ١)إذا‏ تفشى من أحد طرفى الثوب إلى الآخر فدم واحد(2)» و المناط فى ملاحظه الدرهم أوسع الطرفين» نعم لو كان 
الثوب طبقات فنفشى من طبقه إلى أخرى فالظاهر التعدّد و إن كاثنا من قبيل الظهاره و البطائه: كما أنه لو وضل إلى الطرف 
الآخر دم آخر لا بالتفة يحكم عليه بالتعدد» و إن لم يكن طبقتين. 


الدم المتفشى من أحد طرفى الثوب إلى الآخر 


و ذلك فإن الموضوع للعفو فى الروايات الدم الذى يكون فى الثوب, و الدم فيه يكون له عمق بنظر العرف تاره ولا يكون له 
عمق ارا و المحدود بالدرهم سعه الدم بأن تكون سعته بمقدار سعه الدرهم» سواء كان ذلكك من سطح ظاهر الثوب أو 
باطنه؛ و عليه فلو تفشى الدم من أحد طرفى الثوب إلى الآدخر يحسب التفشى عمقاً للدم الواحد و لو وصلت سعته و لو من 
الطرف الآخر للثوب سعه الدرهم أو أزيد, فلا يدخل فى موضوع العفو هذا إذا لم يكن للثوب طبقات. 


و أما إذا كان له طبقات و وقع الدم على إحداها و تعدى إلى الطبقه الأخرى؛ فمع انفصال الطبقتين فلا تأمل فى كونها دمين و لا 
عفو إن بلغ مجموعهما مقدار الدرهم, و أما مع اتصال الطبقتين بأن يحسب إحداهما ظهاره و الأخرى بطانه فالظاهر أَنّهِ هو دم 
واحد يكون ما وصل إلى البطانه مثلا عمقاً للدم الواحد كما فى إصابه الدم للجلد من الثوب. 


و مما ذكر يظهر أنه لو أصاب الدم أحد طرفى الثوب و أصاب دم آخر طرفه الآخر فمع اتصال الدمين و صيرورتهما واحداً ففى 
احتساب مجموعهما فى مقدار الدرهم منع؛ و إن كان أحوطء نعم مع عدم صيرورتهما دماً واحداً يتعين احتساب المجموع على 


ما تقدم. 


١18: ص‎ 


[الدم الأقل إذا وصل إليه رطوبه من الخارج فصار المجموع بقدر الدرهم أو أزيد لا إشكال فى عدم العفو عنه] 


(مسأله ؟)الدم الأقل إذا وصل إليه رطوبه من الخارج فصار المجموع بقدر الدرهم أو أزيد لا إشكال فى عدم العفو عنه(١)»‏ و 
إن لم يبلغ الدرهم فإن لم يتنجس بها شىء من المحل بأن لم تتعدٌ عن محل الدم(؟) فالظاهر بقاء العفو و إن تعدى عنه و لكن 
لم يكن المجموع بقدر الدرهم ففيه إشكال و الأحوط عدم العفو. 


إذا وصلت رطوبه فى الخارج إلى الدم الأقل 


بلا-فرق بين أن يستهلكك تلكك الرطوبه فى الدم بأن يقال للمجموع أنه دم أو لم يستهلك فيه فإنه فى كلتا الصورتين يحكم 
بالمانعيه» فإنه مع استهلاكها فى الدم يكون الدم بمقدار الدرهم فقد تقدم أنه لا عفو إلا فى الأقل منه و إن لم يستهلك فالعفو 
ثابت فى تنجس الثوب بالدم لا فى تنجسه بالدم و الرطوبه المتنجسه به. 


إذا لم يمنع الدم عن نفوذ تلكك الرطوبه فى الثوب يحكم بعدم العفو سواء كان أقل من الدرهم أم لاء و ذلكك أن المعفو تنجس 
الثوب بالدم كما فى إصابه متنجس آخر بنفس الثوب. 

و دعوى أن الموضع المتنجس بالدم لا يتنجس ثانياً لا يمكن المساعده عليها فإن مقتضى إطلاق ما دل على اعتبار غسل الثوب 
مما أصابه من القذر كاف فى الحكم باعتبار غسله قبل التنجس بالآخر أم لا. 

و أما إذا كان الدم فى الثوب مانعاً عن نفوذ الرطوبه فى الثوب بأن كانت الرطوبه على الدم خاصه فالعفو باق» سواء زالت تلكك 
الرطوبه إلى حال الصلاه بحراره الهواء و غيرها أم لاء و الحكم فى صوره الزوال واضح؛ لأن الثوب لم يتنجس بتلكك الرطوبه و 
لم تصبه كما هو المفروضء و كذا مع بقائها إلى حالها فإن الرطوبه المتنجسه و إن كانت نجسه إلا أنه لا بأس بحمل المتنجس 
حال الصلاه و لو بثوبه» و لو التزم بالمنع فى الحمل فهو بالإضافه إلى حمل عين النجاسه بالثوب كما يأتى. 


١١95: ص‎ 


[إذا علم كون الدم أقل من الدرهم و شكك فى أنه من المستثنيات أم لاء يبنى على العفو] 
(مسأله ")إذا علم كون الدم أقل من الدرهم و شكك فى أنه من المستثنيات أم لاء يبنى على العف و(١).‏ 


هذا كله فى ما إذا لم تتعد الرطوبه مقدار الدم» و إذا تعدت و وصلت إلى الموضع الطاهر من الثوب فيحكم بعدم العفو حتى فى 
ما إذا لم يكن المجموع بمقدار الدرهم, فإن المعفو فى الصلاه تنجس الثوب بالدم لا تنجسه بالمتنجس به أو إصابه المتنجس به 
على ما تقدم, و دعوى أن المتنجس بالدم لا يزيد حكمه على حكم الدم يدفعها أنه مجرد استحسان و ظاهر خطابات مانعيه 
النجاسه خلافه. 


المشكوك فى كونه من المعفو أو من غيره 


و يقال فى وجهه إنه قد ثبت العفو عن الأقل من الدرهم, و قد خرج عنه دم الحيض و نحوه فيكون الموضوع للعفو الدم الأقل 
من الدرهم من غير دم الحيض و نحوه؛ و كون المشكوك دماً أقل من الدرهم محرز بالوجدان و الأصل عدم كونه من الحيض 
و نحوه على ما تقرر فى بحث الاستصحاب من أنه إذا كان الموضوع للحكم السالبه بنحو المحمول, و الحاله السابقه السالبه 
بانتفاء الموضوع, و بعد إحراز الموضوع يجرى الاستصحاب فى ناحيه عدم ثبوت المحمول السابق حال عدم الموضوع. فيتم 
الموضوع للحكم و هو العفو فى المقامء و لكن لا يخفى أن هذا يتم بالإضافه إلى الدماء الثلا-ثه حيث إن نجاستها بما هو دم 
خاصه. 

و أما بالإضافه إلى دم غير المأكول لحمه أو نجس العين فلا يفيد فى المشكوكك استصحاب عدم كون المشكوكك منهاء و ذلكك 
فإن خروجها عن الدم الأقل المعفو ليس بنحو التخصيص لخطابات العفوءبل خروجها كما تقدم لعدم الإطلاق فى تلكك 
الخطابات بالإضافه إليهاء فموضوع العفو الدم الأقل من الدرهم من دم الإنسان أو الحيوان مأكول اللحم» و استصحاب عدم كونه 
من نجس العين أو من غير مأكول اللحم 


١٠١: ص‎ 


لا يشبت كونه من الإنسان الطاهر أو الحيوان المأكول لحمه فيتعين فى المشكووكك الذى يحتمل كونه من نجس العين أو من غير 
المأكول الرجوع إلى أصاله البراءه عن المانعيه» حيث لا يعلم تقيد الصلاه المأمور بها بعدم وقوعها فى هذا الدم على ما هو 
المقرر من الأصل عند دوران أمر المأموق به ببق :الأقل ب الأكثرء ولو كات الداووان بتحو الشبهة الموضوعيه: 


لا يقال: لو كان الأمر كذلكك فيتعين عند دوران الدم الأقل بين كونه من الإنسان أو من نجس العين أو من غير المأكول الحكم 
بالمانعيه؛ لأ-نه لا تصل النوبه إلى الأصل العملى ليؤخذ بالبراءه عن المانعيه»بل يرجع إلى أدله المانعيه فإن الخارج من صحيحه 
عبد الله بن سنان )١(‏ الداله على عدم جواز الصلاه قبل غسل الثوب من الدم المعلوم» حيث إن الخارج عنه الدم الأقل من 
الدرهم من طاهر العين و الحيوان المأكول لحمه؛ فإذا شكك فى كون الدم الأقل من طاهر العين أو من المأكول لحمه يجرى 
الاستصحاب فى ناحيه عدم كون هذا الدم الأقل من طاهر العين أو من المأكول لحمه فيحرز الموضوع للمانعيه بضم الوجدان 
إلى الأصل. 


فإنه يقال: يمكن إحراز كون الدم المشكوك مما يؤكل لحمه أو من طاهر العين عند دوران الدم الأقل منهما أو من غير 
المأكول أو نجس العين بأصاله الطهاره و الحليه الجاريه فيما خرج منه هذا الدم و يحرز بهما أن المشكوكك خارج عن عموم 


ودعوى أن الخارج عن ذلك العموم دم حيوان يحل أكله واقعاً أو ما هو طاهر 
ص ١7١:‏ 


.” من أبواب النجاسات» الحديث‎ 5٠ وسائل الشيعه ه/ا5:؛ الباب‎ ))١(-١ 


العق واقعا كو أضاله الطواوه أو الحله لاقنت الطيان أو العديه الواقيه ندقهيا أؤالسآن خكلات أضاله الجن عقر لضفه 
السلام:«كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال أبداً حتى تعرف الحرام منه بعينه فتدعه) )١(‏ هو التعبد بالحليه الواقعيه و أنه ما 
دام لم يحرز حرمته الواقعيه تثبت تلكك الحليه» و كذا فى قوله:كل شىء طاهر حتى تعلم أنه قذر (1) . 


و مثلها دعوى أن عنوان ما يحل أكله فى خطابات جواز الصلاه فى أجزائه و توابعه» و كذا مالا يكون لحمه فى خطاب عدم 
غواز العلاه فى أعرافنوتواينه اعلدمهرا إلى عخاريع اوناك دن كوه عدا اريت اوفك اوذنا إلى حر نولك فيكرة 
الخارج من أدله المانعيه الدم الأقل من الغنم و البقر مثلك و إذا شكك فى الدم الأقل فى كونه منه فالأصل عدمه فيدخل 
المشكوكك فى عموم المانعيه» و لكن لا يخفى حمل الحليه و الحرمه فى تلكك الخطابات على خلاءف ظاهرها فإن ظاهرها 
موضوعيه الحليه و الحرمه. 


و على الجمله يتم الحكم فى المشك وك بالعفو بأصاله الحليه و الطهاره. 


و المحكى (2) عن المحقق الهمدانى أنه أثبت العفو فى الدم الأقل المشكوك باستصحاب جواز الصلاه فى الثوب (5) قبل 


و فيه:إن أريد استصحاب عدم تقيد الصلاه بغسل الثوب من هذا الدم بأن لم يتعلق الوجوب بالصلاه المتقيده بعدم وقوعها فى 


١١١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 488-١1/47‏ الباب * من أبواب ما يكتسب بهء الحديث الأول. 
؟-(7)) المصدر السابق /ا#ع:"؛ الباب /9 من أبواب النجاسات» الحديث 8. 
*-()) الحاكى هو السيد الخوئى فى التنقيح عهع:”, المسأله *. 

ع- (©)) مصباح الفقيه .8:1٠١0‏ 


و أما إذا شكك فى أنه بقدر الدرهم أو أقل فالأحوط عدم العفو(١).‏ إِلّا أن يكون مسبوقاً بالأقليه و شكك فى زيادته. 

عدم تعلق الوجوب بالصلاه المطلقه بالإضافه إليه على ما تقرر من تعارض استصحاب عدم تعلق الوجوب بالأكثر باستصحاب 
عدم تعلقه بالأقل بنحو اللابشرط. 

و إن أريد بعدم تقيدها بغسل هذا الثوب قبل وقوع الدم عليه فعدم تقبيدها بغسله كان لطهارته و عدم إصابه الدم أو القذر الآخر 


إياه» و عدم تقيدها بغسله بعد الإصابه معارض بعدم تعلق الوجوب بالصلاه المطلقه بالإضافه إليه كما ذكر. 


وإن أريد أن المكلف إذا صلى فى الثوب المزبور بعد إصابه الدم المزبور يكون على يقين بأنه لو كانت هذه الصلاه فيه قبل 
إصابه الدم كانت مصداقاً لمتعلق الأمر» و يستصحب أنها كذلك بعد إصابته أيضاً فهذا استصحاب تعليقى, و لازمه العقلى أن لا 
يثبت المانعيه للدم الموجود فى الثوب فعللًا كما لا يخفى. 


فى الشك بكون الدم أقل من الدرهم 


و الوجه فى ذلك أن الموضوع للعفو هو الدم الأقل من الدرهم فيكون الخارج عن إطلاق أدله المانعيه الدم الأقل من الدرهم 
فيكون مفادها مانعيه الدم إذا لم يكن أقل من الدرهم بأن سلب عن الدم عنوان كونه أقل من الدرهم, و المفروض من 
المشكوك دم فى الثوب و الأصل عدم كونه أقل من الدرهم حيث إنه قبل خروجه و إصابه الثوب لم يكن أقل من الدرهم و لو 
بنحو السالبه بانتفاء الموضوع. و مقتضى الاستصحاب أنه بعد خروجه و إصابته لم يكن أيضاً بقدر الدرهم. 


لا يقال:كما يمكن التقييد فى أدله المانعيه-كما ذكر-يمكن تقييد الدم فيها بكونه مقدار الدرهم أو الأر ضباق وكرث مفادها 
الدم المانع عن الصلاه إذا كان بمقدار الدرهم 


١77: ص‎ 


أو الأزيد. و مقتضى الأصل عدم كون المشكوك بمقداره أو أزيد فيخرج عن موضوع المانعيه» و إذا لم يحرز أن التقيبد فيها 
بأى نحو من القسمين لا يمكن التمسكك بها لكون الشبهه مصداقيه فيرجع إلى أصاله البراءه عن مانعيه المشكوكك لكون المقام 
من دوران أمر المكلف به بين الأقل و الأكثر بالشبهه المصداقيه على ما تقدم. 


و ذكر فى المستمسكك )١(‏ أن الفرض السابق هو الشكك فى كون الدم الأقل من الدرهم من الحيض أو من المعفو و إن يشتركك 
مع هذا الفرض -يعنى الشكث فى كون الدم أقل من الدرهم أم لا فى الرجوع إلى أصاله عدم المانعيه للمشكوك فيهما- إلا أن 


الفرض السابق يمتاز عن هذا الفرض فى وجهين آخرين للعفو.بجريان فيه دون هذا الفرض: 


أحدهما: التمسكك بعموم أدله العفو من الدم الأقل من الدرهم بناءَ على جواز التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه من العنوان 
المخصص. و لا يجوز التمسكك فى الفرض بذلك العموم حتى بناءً على القول المزبور» و ذلكك فإن خروج دم الحيض عن 
عموم أدله العفو كان بالتخصيص بالمنفصلء و قد التزم بعض بجواز التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه لعنوان المخصص؛ لأن 
خطاب المخصص لا يكون حجه فى فرده المشكووك فلا تتم الحجه على خروجه عن ظهور خطاب العام المفروض حجيه ذلك 
الظهور و ما يتم حجه أقوى على خلافه.بخلاف هذا الفرض فإن الشكك فى كون الدم بمقدار الدرهم أو الأقل فالموضوع للعفو 
فى خطاب العام لم يحرز صدقه على المشكوكك فكيف يمكن التمسكك به. 


ين 


.هالا/-١ المستمسكك 2/اة:‎ ))١(-١ 


لا يقال: الموضوع فى صحيحه عبد الله بن أبى يعفور )١(‏ للعفو نفس الدم و صدقه على المشكوكك محرز. 


فإنه يقال: قد ذكر فيها العفو عن الدم فى الثوب ما لم يكن بمقدار الدرهم فالقيد بمنزله المخصص المتصل الذى لا ينعقد معه 
ظهور العام فى العموم ليتمسكك به فى المشكوكك. نظير ما ذكر:أكرم كل عالم إِلَا الفاسق منهم, فلم يلتزم أحد بجواز التمسكك 
به فى عالم شكك فى فسقه. 


الوجه الثانى: أنه يمكن فى الفرض السابق استصحاب عدم كون الدم المشكوك من الحيض بناءً على جريان الاستصحاب فى 
العدم الأزلى بخلاف هذا الفرض فإنه لا يمكن استصحاب عدم كون المشكوك بمقدار الدرهم و لو بناءً على القول المزبور» و 
ذلك فإن الاستصحاب فى العدم الأزلى يختص بموارد كون الشىء من عوارض الوجود فيقال إن الماهيه قبل وجودها لم يكن 
لها هذا الشىء و بعد وجودها يشكك فى وجوده لها فالأصل عدم وجوده. و أما إذا كان الشكك على تقدير ثبوته ثابتاً للماهيه قبل 
وجودها و بعدها فلا أصل بالإضافه إلى عدم وجوده لهاء و الكثره و القله من هذا القبيل؛ لأنهما ينتزعان عن نفس تكثر حخصص 
الماهيه كما تقدم فى كثره الماء و قلته فى مسأله الشكك فى كريه الماء و قلته. 


أقول: لا يخفى ما فى الوجهين: 


أما الثانى فقد تقدم فى مسأله الشكك فى كريه الماء و قلته أن الموضوع للاعتصام و الانفعال ثبوت الكثره للماء أو القله له 
بالحمل الشائع» و الكثره أو القله تثبت للماء 


١1١6: ص‎ 


1-(1)) وسائل العبي واعت .ثم اليات ©؟ من أبواتت التحاسات» العديك الأول 


[المتنجس بالدم ليس كالدم فى العفو عنه] 
(مسأله #)المتنجس بالدم ليس كالدم فى العفو عنه إذا كان أقل من الدرهم(١).‏ 


بهذا الحمل بعد وجوده. فالمحمول بهذا الحمل مسبوق بالعدم قبل وجود الماء و يشكك بثبوته له بعد وجوده. و نعيد الكلام فى 
الدم الأقل و الأكثر فإن الدم قبل وجوده أو قبل خروجه لم يكن له مقدار الدرهم بالحمل الشائع و يحتمل أن يكون له هذا 


المحمول بعد خروجه أو وجوده أيضاً فيستصحب. 


و أما الوجه الأول فقد تقدم أنه عليه السلام حكم بصحه الصلاه و لزوم إتمامه برؤيه الدم فى ثوبه فى صلاته فى موثقه داود بن 
سرحان (1)» وقد ورد لهذا الإطلاق مقيد منفصل و أنه إذا كان الدم بمقدار الدرهم أو أزيد فلا يتم» ففى مورد الشكك يؤخذ 
بإطلاقها بناءَ على جواز التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه لعنوان المخصص أو المقيد. 


فالصحيح ما ذكرنا فى الفرق بين الفرضين من أن الحكم بالعفو فى الفرض الثانى يستند إلى أصاله البراءه عن المانعيه بخلاف 
السابق فإن المستند للعفو فيه الأصل الحاكم و لا تصل النوبه إلى أصاله البراءه. 


المتنجس بالدم ليس كالدم فى العفو عنه 


و ذلكك لاختصاص ما دل على العفو بما إذا كان الدم دون مقدار الدرهم فلا يشمل ما إذا كان المتنجس بالدم فى الثوب أقل 
منه» و مقتضى ما دل على عدم جواز الصلاه فى الثوب إذا علم أنه أصابه القذر إلا باليقين من طهارته مانعيته كما فى صحيحه 
زراره فى جواب سؤاله:فإنى قد علمت أنه قد أصابه و لم أدر أين هوء فأغسله؟ قال: 


«تغسل من ثوبكك الناحيه التى ترى أنه قد أصابها حتى تكون على يقين من 
ص ١١2:‏ 


.* من أبواب النجاساتء الحديث‎ ٠١ الباب‎ 2:6٠ وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 


[الدم الأقل إذا أزيل عينه فالظاهر بقاء حكمه] 
(مسأله 0)الدم الأقل إذا أزيل عينه فالظاهر بقاء حكمه(١).‏ 
طهارتكك» )١(‏ حيث إن ظاهرها اعتبار طهاره الثوب من كل ما يقذره دما كان أو غيره. 


و دعوى أن تنجس المتنجس بالدم فرع نجاسه الدم و إذا كان الأصل معفواً إذا لم يكن بمقدار الدرهم ففرعه لا يزيد عليه 
خصوصاً بملاحظه خبر الحلبى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن دم البراغيث يكون فى الثوب هل يمنعه ذلكك من الصلاه 
فيه؟ قال: 


الاو إن كثر فلا بأس أيضاً بشبهه من الرعاف ينضحه ولا يغسله» (1) فإن نضح موضع دم الرعاف غالباً يوجب سرايه الرطوبه 
النجسه إلى موضع الطاهر من الثوب لا يمكن المساعده عليه فإن:الفرع لا يزيد على الأصل (12) استحسان. 


و على تقدير الإطلاق فهو من قبيل ما دل على طهاره الدم القليل لا أنه نجس و غير مانع عن الصلاه فتدبر. 


بقاء حكم الدم الأقل مع زوال عينه 


قد يقال باستصحاب بقاء العفو حيث إن تنجس الثوب بالدم قبل زوال الدم كان معفواً و يستصحب بقاء عدم المانعيه المعبر عنه 
بالعفو, و ليس المراد أن المكلف لو صلى فيه حال الدم كانت صلاته صحيحه و بعد زوال العين كذلكك ليورد عليه بأن 
الاستصحاب تعليقى فلا اعتبار به» نعم الاستصحاب المزبور لا تصل النوبه إليه مع الإطلاق و العموم فى مانعيه تنجس الثوب فى 
الصلاه كصحيحه زراره (5) المتقدمه. 


1١7 ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 607:؛ الباب ٠‏ من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 

؟- (75)) المصدر السابق: "١‏ الباب 7١‏ الحديث 7. 

(*)) روض الجنان ٠:58‏ و الذكرى 1:178. المداركك 7:93717. 

دوم ) وسائل اقبي 1007م الباب اعافد أبواب التعاسات» الخديك الأول 


[الدم الأقل إذا وقع عليه دم آخر أقل و لم يتعد عنه أو تعدى و كان المجموع أقل لم يزل حكم العفو عنه] 

(مسأله ©)الدم الأقل إذا وقع عليه دم آخر أقل و لم يتعد عنه أو تعدى و كان المجموع أقل لم يزل حكم العفو عنه(١).‏ 
[الدم الغليظ الذى سعته أقل عفو] 

(مسأله »)الدم الغليظ الذى سعته أقل عفوء و إن كان بحيث لو كان رقيقاً صار بقدره أو أكثر(؟). 

[إذا وقعت نجاسه ار كقطره من البول مثلا على الدم الأقل] 


(ساله 6اإذا وفك فماسة أخر #قطرومن البول تناخ طلى اللدم الأقل حيك الم نه عن إلى البخل الطاهره وال يفل إلى 
الثوب أيضاً هل يبقى العفو أم 


و العمده فى وجه العفو الإطلاق فى بعض أدلته كصحيحه عبد الله بن أبى يعفور و فيها:الرجل يكون فى ثوبه نقط الدم لا يعلم 
به ثم يعلم فينسى أن يغسله فيصلىء ثم يذكر بعد ما صِلّى (1)» فإن السؤال يعم ما إذا كان عند صلاته بعد نسيان عين الدم 
زائلاً وقد ذكر عليه السلام فى الجواب صحه الصلاه ما لم يبلغ مقدار الدرهم من غير استفصال عن بقاء عين الدم و زواله. 
أضف إلى ذلك أنه لا يحتمل أن يكون وجود الدم شرطاً فى بقاء العفو عن تنجس الثوب به. 


و ذلكك لأن الدم على الثوب أقل من الدرهم و مقتضى إطلاق ما دل على العفو عما دون الدرهم العفو عنه سواء كان بإصابه أو 
باضافين أو الأزيك. 


سائر الأحكام ظاهره الفعليه» و لا اعتبار بالتقدير فى المقام و سائر المقامات على ما ذكر فى بحث المشتق من علم الأصول. 


١1: ص‎ 


1-()) وسائل لغيه 0 اسم اليات #6 فى أبوات التحاسات: العديث الأول 


لا؟ إشكال فلا يتركك الاحتياط(١).‏ 

فى ما إذا وقعت نجاسه اخرى على الدم 

قد تقدم فى مسأله وقوع الرطوبه على الدم أن الرطوبه مع نفوذها فى موضع الدم من الثوب لا عفو فيه حيث يعمه ما دل على 
اعتبار غسل الثوب مما أصابه من القذر سواء كان ذلك الموضع متنجساً من قبل أم لاء و يجرى ذلكك الكلام فى المقام حيث إن 
قطره البول مع نفوذها فى الثوب مما أصابه البول فلا يصلى فيه حتى يغسله. 

و أما إذا لم ينفذ فى موضع الدم من الثوب بأن يصل إليهءبل يبقى على الدم اليابس فإن كانت القطره عند الصلاه باقيه عليه 
فالأحوط لو لم ؛ يكن أظهر غسله؛ لأن حمل عين النجاسه بالثوب و إن لم بت: يتنجس الثوب به مانع عن الصلاه كما هو ظاهر صحيحه 


ال ا 
قبل أن يغسله؟ قال:«نعم» ينفضه و يصلى فيه)» )١(‏ فإن ظاهر الأأمر بالنفض عدم جواز الصلاه قبله. 


بل يمكن أن يقال إن أدله العفو لا تعمه؛ لأن منصرفها ما إذا كان على الثوب الدم النجس مجرداً و لا تعم ما إذا أصاب اللدم 
اداه أخرىه وزيهةا يقلي الحال ما إذا كان البو طن اندم مال الف قد ون باليبس و نحوه فإن الأحوط عدم العفوء و الله 


العالم. 
ص ١١94:‏ 


.١1؟ وسائل الشيعه 7*:؛ الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 


[الثالث مما يعفى عنه ما لا تتم فيه الصلاه فيه] 


الشالث :هما يعقى.عته ما لا تتم قيه الضلاه قيه(1) من الملادبين كالقلسوه و العرقجين :و التكه و الجورب:والتعل و الاتع .و 
العفو عن نجاسه ما لا تنم الصلاه فيه وحده 

بلا خلا.ف معروف أو منقول و حكايه الإجماع عليه مستفيضه فى كلمات الأصحاب. و يشهد له جمله من الروايات عمدتها 
موثقه زراره عن أحدهما عليهما السلام قال: 


«كل ما كان لا تجوز فيه الصلاه وحده فلا بأس بأن يكون عليه الشىء مثل القلنسوه و التككه و الجورب» )١(‏ . 


و فى مرسله حماد بن عثمان عمن رواه:فى الرجل يصلى فى الخف الذى قد أصابه القذرء فقال::إذا كان مما لا تتم فيه الصلاه 
فلا بأس») (5) . 


و فى مرسله إبراهيم بن أبى البلادد عمن حدثهم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا بأس بالصلاه فى الشىء الذى لا تجوز 
الصلاه فيه وحده يصيب القذرء مثل القلنسوه و التككه و الجورب» (*) و المراد بالشىء فى الموثقه إما خصوص النجاسه بقرينه 


غيرها. 
و منها خبره قلت لأبى عبد الله عليه السلام إن قلنسوتى وقعت فى بول فأخذتها فوضعتها على رأسى ثم صليتء فقال:«لا بأس» 


و على أى حال يتم الاستدلال بها فى المقام؛ ثم إن الروايات و إن كان المذكور فيها مثالا ما إذا كان من جنس الثوب إلا أنه لا 
يمنع عن التمسكك بعموم كل ما لا تجوز الصلاه 


١١١: ص‎ 


1()) وطائل القعة ووع زوع اليات لاه أبواي التحاسات» الجديثة الأول 
7-()) المضدر السابق:682 الحديك ؟.: 

#- () المصدر السابق:الحديث ع. 

ع- (6)) المصدر السابق:الحديث #, 


بشرط أن لا يكون من الميته(١)‏ و لا من أجزاء نجس العين كالكلب 
فيه وحده بأن يشمل مثل الخاتم و الخلخال مما يلبس و لكن لا يكون من جنس اللباس. 
لاصلاه فى الميته و إن كان مما لا تتم فيه الصلاه 


الروايات المتقدمه حتى الموثقه ظاهرها العفو عن التنجس العرضى لمثل العرقجين و الجورب و غيرهما مما لا تتم فيه الصلاه» و 
ليس فيها ما يعم ما إذا كان العرقجين أو الخف من الميته» و لكن فى البين روايتان ربّما يستظهر منهما العفو عن الميته أيضاً: 
إحداهما:صحيحه إسماعيل بن الفضل قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن لباس الجلود, و الخفاف. و النعال» و الصلاه فيهاء 
إذا لم تكن من أرض المصلّين؟ فقال:«أمّا النعال و الخفاف فلا بأس بها» (1) حيث إن نفى البأس عن الصلاه فى الخفاف و 
النعال دون لباس الجلود مع فرض سبق يد الكفار عليها جميعاً شاهد على جواز الصلاه فى الخفاف و النعال حتى ما إذا كانا من 
غير المذكى يعنى الميته. 


و ثانيتهما:روايه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام:دكل ما لا تجوز الصلاه فيه وحده فلا بأس بالصلاه فيه مثل التكه الإبريسم 
والقلدسوه و الخ و الزنار يكون فى السراويل و يصلى فيه» (7) فقيل إن ظاهرها أن ما لا يحصل به الستر الصلاتى فلا بأس أن 
يصلى فيه مع فقده شرط ثوب المصلى من الطهاره الذاتيه و العرضيه. 


ولكن خبر الحلبى لضعف سنده لا يمكن الاعتماد عليه فإن فى سنده أحمد بن 
ص ١١١:‏ 


.” وسائل الشيعه /1ا5:©؛ الباب 8" من أبواب لباس المصلىء الحديث‎ ))١(-١ 
3 ؟1-(5)) المصدر السابق: 2/ث الباب رده الحديث‎ 


هلال العبرتائى و هو ضعيفء و لكن يمكن تصحيح الخبر بأن فى سنده ابن أبى عمير و للشيخ إلى جميع رواياته و كتبه طرق فى 
الفهرست .)١1(‏ 


و لكن لا يمكن الأخذ به فإنه معارض بما دل على عدم جواز الصلاه فى قلنسوه حرير أو ديباج أو تكه مما لا يؤكل لحمه فيرجع 
إلى عموم موثقه ابن بكير الداله على عدم جواز الصلاه فى شىء مما لا يؤكل من شعره و روثه و وبره و كل شىء منه (5) . 


فينحصر مدلول الخبر بما إذا كان ما لا يتم الصلاه به نجساً أو متنجساً مع أن دلالته على جواز الصلاه فيما يكون نجاسه ما لا تتم 
فيه الصلاه ذاتيه بالإطلاق فيرفع اليد عن إطلاقه بما دل على عدم جواز الصلاه فيما كان ما لا تتم الصلاه فيه ميته كصحيحه ابن 
أبى عمير عن غير واحد من أصحابنا عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى الميته قال:«لا تصل فى شىء منه و لا شسع) (18 . 


و نحوها صحيحه الحلبى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الخفاف التى تباع فى السوق؟ قال:«اشتر و صل فيهاء حتى تعلم 


أنه ميت بعينه) (5) . 


و نحوها صحيحه البزنطى عن الرضا عليه السلام قال:سألته عن الخفاف يأتى السوق فيشترى الخفء لا يدرى أ ذكى هو أم لاء ما 
تقول فى الصلاه فيه و هو لا يدرى أ يصلى فيه؟ قال:«نعم» أنا اشترى الخف من السوق و يصنع لى و أصلى فيه و ليس عليكم 


١7١7: ص‎ 


))١1(-١‏ الفهرست:518 الرقم(/210). 

"- (7)) وسائل الشيعه 7:*04 الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث ع. 

0 المصدن الناى #طاناع البانية الأول فق أبواي لاس المان: اللحددييك ١‏ 
ع- (6)) المصدر السابق ::84٠‏ الباب 0ه من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 


المسأله) )١(‏ فإن ظاهرهما أنه لو علم بكون الخف ميته فلا اعتبار بالشراء من سوق المسلمين و لا يصلى فيه. 


و على الجمله تحمل روايه الحلبى المتقدمه على صوره النجاسه العرضيه فيما لا تتم الصلاه فيه»بل و كذا صحيحه إسماعيل بن 
الفضل المتقدمه. 


و توضيح ذلكك أنه قد مرّ الأمر بالاحتياط فيما يشترى من مصنوع الكفار و أنه لا يصلى فيه إِنَا بعد غسله. و ذكرنا أن هذا الأمر 
امسعكيابى يشريه لا وريه فى ال عيض فى الفببااقة كينا ل يلك لاسو و عاتة والاضيانة بالإقنافة إلى قاين العلرت ويرة أخيل 
من يد المسلم و أخبر بذكاتها ثابت حيث يحتمل نجاستها العرضيه بيد الكفار بخلاف النعال و الخفاف فإنهما لا يقعان مورد 
الاحتياط حيث إن نجاستهما العرضيه مغتفره فى الصلاه فلا بأس بالصلاه فيهما كما لا يخفى. 


ولكن حمل صحيحه إسماعيل بن الفضل (7) على كونها ناظره إلى النجاسه العرضيه بعيد» حيث إنه لو كان غرض السائل تلكك 
النجاسه لما ذكر فى سؤاله خصوص لباس الجلودءبل كان يذكر مطلق اللباس المصنوع فى بلاد غير المصلين؛ فظاهرها السؤال 
عن الصلاه فيه مع عدم إحراز تذكيته. 


و عليه فالتفصيل بين لباس الجلود و الخف و النعال بتجويزها فى الأخيرين ظاهره لا بأس بالصلاه فى الخف و النعال مع عدم 
إحراز تذكيتهماءبل مع إحراز كونهما من الميته فتقع المعارضه بينها و بين صحيحه ابن أبى عمير و نحوها و كل منهما مخالف 


ص 1 


.8 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2١ وسائل الشيعه 2:697 الباب‎ ))١( -١ 
."” من أبواب لباس المصلىء الحديث‎ ٠8 ؟- (73)) المصدر السابق /8:©71؛ الباب‎ 


للعامه. حيث إنهم لا يفصلون فى الجواز بين اللباس و الخف فيتساقطان و يرجع إلى عموم موثقه ابن بكير )١(‏ المتقدمه الداله 
على أن الصلاه فيما يؤكل مشروط بوقوع التذكيه على الحيوان. 


وقد يقال:إنه لأ حعارضةه ين متححه إسماعياء بق الفشل وغيرها أصلاحتث إن ظاهر صشيحه إسماعيل بن الفضل أنه له بعتي 
فى الصلاه فى الخف و النعال و غيرهما مما لا تتم الصلاه فيه إحراز التذكيه»بل يكفى فى جوازها احتمالها بخلاف اللباس أى ما 
يتم فيه الصلاه فإنه لا يجوز الصلاه فيه إلا بإحراز تل كيته. 


و صحيحه ابن أبى عمير (؟) و غيرها ظاهرها أنه لا تجوز الصلاه فى الميته حتى فى ما إذا كانت الميته مما لا يجوز الصلاه فيه. 


أقول: قد تقدم فى بحث نجاسه الميته» أن الميته من مأكول اللحم ما مات و لم يقع عليه التذكيه حال حياته» و عليه فالمأخوذ و 
المجلوب من بلاد الكفار محكوم بالميته؛ لأصاله عدم وقوع التذكيه عليه حال حياته» و عليه فالمعارضه بحالها. 


لاصلاه فى نجس العين 


إذا كان ما لا يتم فيه كالخف من جلد الكلب أو الخنزير فلا ينبغى التأمل فى عدم جواز الصلاه فيه» فإن الصلاه فيه صلاه فى 
الميته و لا يجوز الصلاه و لو فى شسع منهء أضف إلى ذلكك أن الكلب و الخنزير مما لا يؤكل لحمه و الصلاه فى الأجزاء 


ص رور)١‏ 


.© وسائل الشيعه 608:"؛ الباب 4 من أبواب النجاسات؛ الحديث‎ ))1(-١ 
+ المشيين البتاى #علاع البات الأولمن أبوات لباب النضلي» الحلريك‎ ))(9 


و توابعهما صلاه فى غير ما يؤكل لحمه فتفسد كما وردت فى موثقه ابن بكير )١(‏ المتقدمه. 


و أما إذا كان ما لا يتم فيه الصلاه مثل العرقجين من شعر الخنزير أو الكلب فلا يمكن التمسكك فى عدم الجواز بما دل على عدم 
جواز الضلاه فى الميته؛ لأن الشعر أو الوير من المع طاهر يتجوز الضلاه قيما لذ تبخله الحاه :من الميته. 


و الوجه فى عدم العفو فى مثلهما قصور أدله العفو» و أنه لا يستفاد منها إلا ما إذا كانت النجاسه فيما لا تتم فيه الصلاه عارضهء 
فإن موثقه زراره التى هى العمده فى الباب قد ورد فيها أن:«كل ما لا تجوز فيه الصلاه وحده فلا بأس بأن يكون عليه الشىء مثل 
القلنسوه و التكه و الجورب» (1) و ظاهرها أن الذى يمنع عن الصلاه فى ثوب مع كونه عليه لا يمنع عن الصلاه فى قلنسوه إذا 
كان عليهما فهذا يختص بالتنجسء و لا يعم ما إذا كانت القلنسوه منسوجه من شعر الختزير حيث لا يكون شىء عليها. 


و على الجمله يكون الشىء على القلنسوه نظير ما فى صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه () و نحوها من فرض الدم فى الثوب 
فمثل العرقجين من شعرهما يمنع عن الصلاه أخذاً بما دل على عدم جواز الصلاه فى النجس المستفاد من فحوى ما دل على عدم 
جواز الصلاه فى المتنجسات و غيره مما يأتى» و بما دل على عدم جواز الصلاه فى شىء مما لا يؤكل لحمه. 


ص ١7١6:‏ 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 608:"؛ الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث 8. 


-١‏ (5)) المصدر السابق:685-580؛ الباب #١‏ الحديث الأول. 
*- (07) المصدر السابق: ااع, الباب ٠‏ الحديث 5. 


و مما ذكر يظهر أنه لو تنجست القلنسوه و نحوها بملاقاه الكلب و الخنزير و الكافر يجوز الصلاه فيهاء و لكن لو كان شعر الكلب 
أو الخنزير على القلنسوه لا يجوز الصلاه إلا بعد رفعها و إن لم تتنجس القلنسوه و نحوها به» و ذلكك لما ذكرنا من أن شعر 
الكلب أو الخنزير و سائر توابع غير المأكول لحمه لا يجوز الصلاه فيها أخذاً بما دل عليه العموم فى موثقه ابن بكير المتقدمه )١(‏ 


والنس اقوكؤقة وراره ال دلالد على النتويمى شن عن تله الأمووديل طامطرها النقو دن تمن ال القلسرهة فإة المسففاد 
منها أن ما على مثل القلنسوه لا يجعل القلنسوه مما لا يجوز الصلاه فيه.بخلاف ما إذا كان ذلكك الشىء على الثوب الذى تصح 
الصلاه فيه بوحده فإنه يجعله مما لا تجوز الصلاه فيه» و هذا ينحصر بالتنجس فإن الشعر من الكلب على الثوب لا يجعل الثوب 
مانعاًء و إنما يكون المانع نفس ذلكك الشعر حيث لا تجوز الصلاه فيه على ما ورد فى موثقه ابن بكير من أن الصلاه فى وبره و 
شعره و روثه و كل شىء منه فاسد (2) فلاحظ و تدبر. 


و أما التمسكك فى جواز الصلاه فى قلنسوه منسوجه من شعر الخنزير أو الكلب أو سائر ما لا يؤكل أو ما إذا كان عليها شىء من 
ذلكك بخبر الحلبى (5) المتقدم الذى صححنا سنده بأن للشيخ إلى جميع كتب ابن أبى عمير و رواياته سند آخر صحيح, فقد 
ذكرنا أنه لا يمكن هذا التمسكك فإنه معارض بما دل على عدم جواز الصلاه فى قلنسوه حرير 


ص 1 


.68 وسائل الشيعه 608:؛ الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 

-١‏ (5)) المصدر السابق:685-580؛ الباب #١‏ الحديث الأول. 

*- (7)) المصدر السابق:08٠6»‏ الباب 4. الحديث #8. 

(©)) المصدر السابق 8/:؟؛ الباب ١5‏ من أبواب لباس المصلىء الحديث ؟. 


و المناط عدم إمكان الستر بلا علاج(1١)»‏ فإن تعمم أو تحرّم بمثل (الدستمال) )١(‏ ممما لا يستر العوره بلا علاج» لكن يمكن 
الستر به بشده بحبل أو بجعله خرقاً لا مانع من الصلاه فيه. و أما مثل العمامه الملفوفه التى تستر العوره إذا فلت فلا يكون معفواً إلا 
إذا خيطت بعد اللف بحيث تصير مثل القلنسوه. 


محضء و بما دل على عدم جواز الصلاه فى جورب أو تكه يكون من شعر ما لا يؤكل لحمه؛ وفى صحيحه على بن مهزيار 
كتب إليه إبراهيم بن عقبه:عندنا جوارب و تككك تعمل من وبر الأرانب» فهل تجوز الصلاه فى وبر الأرانب» من غير ضروره و لا 
تقيه؟ فكتب عليه السلام:«لا تجوز الصلاه فيها» (7) و فى صحيحه محمد بن عبد الجبار قال:كتبت إلى أبى محمد عليه السلام 
أسأله هل يصلى فى قلنسوه حرير محض أو قلنسوه ديباج؟ فكتب عليه السلام:«لا تحل الصلاه فى حرير محض» (9) . 

فإن قيل بأن الصحيحتين بالإضافه إلى خبر الحلبى أخصان فينحصر مدلولهما بما إذا كان ما لا تتم الصلاه فيه نجساً من غير أن 
يكون من أجزاء ما لا يؤكل أو من الميته. 

و إن قبل بعدم إمكان الجمع بذلك فيتساقطان فيرجع إلى إطلاق موثقه ابن بكير كما تقدم. 

المناط فى ما لا تتم الصلاه فيه وحده 

ذكر قدس سره أن المناط فيما لا تتم فيه الصلاه عدم إمكان التستر به فى الصلاه بلا علاج حيث ذكر فى الموثقه مما لا تجوز 
الصلاه فيه الجورب و يمكن التستر به 


ص 6 ورا 
))١(-١‏ دستمال(فارسيه)|منديل. 


1- (7)) وسائل الشيعه 8#":. الباب / من أبواب لباس المصلىء الحديث ”. 
(7)) المصدر السابق:28” الباب »١١‏ الحديث 5. 


لعلاج فيكون المراد مما يصلح التستر به من غير علاج» ذكر الصدوق قدس سره فى الفقيه: 


«و من أصاب قلنسوتكك و عمامتكك أو التكه أو الجورب أو الخف منى أو بول أو دم أو غائط فلا بأس بالصلاه فيه و ذلكك لأن 
الصلاه لا تتم فى شىء من هذا وحده) )١1(‏ . 


وقد حكى (1) أيضاً ذلكك عن الفقه الرضوى (*) و قد ذكرنا أن الفقه الرضوى لم يثبت كونه روايه فضللا عن اعتبارها و قد 
ذكر فيه العمامه و هى مما تجوز الصلاه فيها حيث يحصل التستر المعتبر فى الصلاه بهاء فإنها إذا فلت و شدّت على الوسط 
يصدق عليها الإزار و المئزر إِنَا إذا كانت صغيره جداً بحيث تكون مثل المنديل الصغيرء أو كانت قد خيطت بعد اللف بحيث 
تصير كالقلنسوه لا مجرد خياطتها تحفظاً من فلهاء فإن مجرد خياطتها لا يوجب أن يصدق أنه لا تجوز الصلاه فيها بوحدها أى لا 
يصلح جعلها ساتراً فى الصلاه. 


ثم إنه قد يكون عدم جواز الصلاه فيه لوحده لصغر الشىء كما فى العرقجين و التكه و النعال» و قد يكون عدم جواز الصلاه فيه 
لعدم كونه قابلاً للتستر لرقته و كونه حاكياً عما تحته كبعض أنواع القميص فدخول هذا القسم فى العفو عن نجاسته إشكالء 
حيث إن منصرف الأخبار عدم جواز الصلاه فيه و عدم صلاحه للتستر به لصغره. أ لا ترى أنه لا يمكن الالتزام بعدم اشتراط 
الطهاره فى ثياب المصلى فيما إذا حصل الستر اللازم أى ستر عورتيه بجميع ثيابهبحيث لو كان كل منها وحده لما حصل الستر 
اللازم لرقته و لكن يحصل الستر بجميعهاء فلا تعتبر الطهاره فى شىء منها؛ لأن كل منها مما 


١1 ص‎ 


.١ا/ من لا يحضره الفقيه “ا/1:1» الباب 8 فى ما ينجس الثوب و الجسد. ذيل الحديث‎ ))١(--١ 


9-(6) الحاكى هن البحراتى فى الحدائق 8ه 
*- (8) الفقه المنسوب إلى الإمام الرضا عليه السلام:48. 


[الرابع المحمول المتنجس الذى لا تتم فيه الصلاه] 


الرابع:المحمول المتنجس الذى لا تتم فيه الصلاه(١)»‏ مثل السكين و الدرهم و الدينار و نحوها.و أما إذا كان مما تتم فيه الصلاه 
كما إذا جعل ثوبه المتنجس فى جيبه مثلاً ففيه إشكالء و الأحوط الاجتناب» و كذا إذا كان من الأعيان النجسه 


لا يجوز الصلاه فيه بوحده كما لا يخفى. 


و أيضاً يكفى فى جواز الصلاه فيه بوحده و لو للرجلء و إِلَّا فصلاه المرأه لا عفو فيه إِلّا بالإضافه إلى ما تلبس المرأه مما لا يجوز 
للرجل الصلاه فيه بوحده لصغره. 

العفو عن المحمول المتنجس 

قد ذكر فى المباحث السابقه اشتراط طهاره بدن المصلى فى الصلاه و أنه إذا عُلمَ تنجسه لا يجوز الصلاه إِنَا بعد تطهيره» و قد 
وردت فى ذلك الروايات المتعدده المعتبره فى موارد مختلفه و تقدم أيضاً اعتبار طهاره ثياب المصلى مما تتم فيه الصلاه» و أنه 
إذاراح و ععبيالا تعن الساخافها الايعد عسلياء:و ميد لذلكك الرواناك الكقررء الرارده قن در ار كلق وحن اكه 


إجمالاً» و إما إذا كان مما لا تتم فيه الصلاه فتنجسه غير مانع عن الصلاه على ما تقدم. 


ثم إنه لا فرق فى لزوم اعتبار طهاره ما يتم فيه الصلاه بين التنجس العرضى و الذاتى للفحوى المشار إليها سابقاً؛ و لما دل على 
عدم جواز الصلاه فى الميته و لو فى شسع منه (1) » و لما دل على أن غير المأكول و يدخل فيه الكلب و الخنزير لا يجوز الصلاه 
فى أجزائه و توابعه؛ و لذا ذكرنا أنه لا فرق فى النجس الذاتى بين كونه مما يتم فيه الصلاه أو مالا يتم» و فى الصلاه مع النجاسه 
فرضان لم يظهر حكمهما مما سبق: 


الأول: عو حمل السحس فى الصبلذه سواء كان حمله بجسده أو بثوبه. 


ص عونا 


1-(1))وسائل الفيوه #عسعو البات الأول .هن أبوات لباس المصلين الحدوك ١‏ 


و الثانى: حمل شىء من نجس العين فى صلاته بثوبه أو جسده مما لا يدخل فى عنوان توابع و أجزاء غير مأكول اللحم. 


أما الفرض الأول المحمول المتنجس فقد فصل الماتن رحمه الله و ذكر أنه إن كان مما لا يتم فيه الصلاه كالسكين و الدرهم و 
الدينار و نحوها فلا بأس بحمله فى الصلاه. و أما إذا كان مما تتم فيه الصلاه كما إذا كان ثوبه المتنجس فى جيبه ففى عدم 
مانعيته إشكال و الأحوط الاجتناب؛ و كان قدس سره استفاد جواز الأول مما ورد فى جواز الصلاه فيما لا يتم مع تنجسه فإنه إذا 
كان ما لا يتم ملبوساً ولم يمنع تنجسه عن الصلاه فكيف تمنع نجاسته فيما إذا كان محمولاً؟بل يمكن استفاده ذلكك من إطلاق 
موثقه زراره (1) المتقدمه فإنها دلت على عدم البأس بتتجس مالا يتم فيه الصلاه بوحده سواء كان ملبوساً أو محمولاً حال 
الصلاهء و أشكل فى الثانى بأنه يمكن أن يدخل فى إطلاق ما ورد فى النهى عن الصلاه فى الثوب المتنجس بدعوى أن 
كلمه(فى)و لو فى بعضها بمعنى المصاحبه الصادقه على صوره لبسه فى الصلاه أو حمله فيها. 


والكن لآ خفن أن الروايات الى ذكرنا أنها معراتم العمالاً قد ووه النيى فها عن الضللاه قفن الثرب النجين عس يعس »و ظاهر 
كلمه(فى)الظرفيه غايه الأمر الظرفيه بمعناها المجازى, و حملها على معنى المعيه يحتاج إلى قرينه و هى مفقوده. 


وبيان ذلكك أن الأصل فى كلمه(فى)أى ظاهرها الظرفيه» و حيث إن الظرف حقيقه ينحصر بالزمان و المكان فالظرف للأفعال 
أيضاً و منها الصلاه منحصر بهماء فالثوب الملبوس غير ظرف حقيقه إِلّا أنه يطلق عليه الظرف بالعنايه» فيقال فى جواب 


١2: ص‎ 


1-(1)) وسائل الع جوع جعم6 اليان الا من أبوات التحاسات» العديث الأول 


من سأل عن مكان زيد أنه فى ثيابه و ربما ينسب الفعل إلى الثوب بنحو الظرفيه؛ كما يقال إنه خرج إلى الباب فى ثياب نومه. 
الحائض تعرق فى ثوب تلبسه و الرجل يجنب فى ثوبه. أنه يصلى فى ثوب فيه الدم إلى غير ذلككء فلا تكون كلمه(فى) مستعما 
فى أمثال ذلكك بمعنى (مع)و لذا لا يكون زيد فى ثيابه و زيد مع ثيابه بمعنى واحد. 


فلن #الكد نفلاك عاد نبا وود قن الفلا فى التسجسى أن النخين إلانها ]| كان التحين أو التسصي ملنوسا الففيلى نال 
صلاته لو لم نقل كونهما ثوباً له حال صلاته» فالمحمول المتنجس لا يدخل فى الأخبار المشار إليهاء و كذا المحمول الذى من 
عين النجس من غير أن يكون الثوب أو البدن متنجساً بهه قد ذكرنا أن النهى عن الصلاه فى النجس مستفاد من فحوى ما دل 
على النهى عن الصلاه فى المتنجسء و بما أن الفحوى تختص بما يتم فيه الصلاه تمسكنا فيما لا يتم فيه الصلاه بما ورد فى 
النهى عن الصلاه فى الميته و لو بشسع (1) منه و غيره و هذا لا يجرى فى المحمول النجس. 


نعم» قد يقال النهى عن الصلاه فى النجس وارد فى روايه موسى بن أكيل النميرى عن أبى عبد الله عليه السلام حيث ذكر فيهائلا 


تجوز الصلاه فى شىء من الحديد فإنه نجس ممسوخ) (1) . 


و يقال:إنه يستفاد منها الكبرى الكليه و هى عدم جواز الصلاه فى عين النجس غايه الأمر تطبيقها على الصلاه فى الحديد لبيان 
كراهه المورد و كلمه(فى)فى هذه الروايه أيضاً ظاهرها الظرفيه فلا تعم ما إذا كان عين النجس محمولاً خاصه. 


ص ا 


-()) وطائل العييه 6# الات الأولامن أبرات لباسس اللصيليء التعدديك 7 
؟-(5)) المصدر السابق:9١اع,‏ الباب زفرة الحديث و 


كالميته و الدم و شعر الكلب و الخنزير فإن الأحوط اجتناب حملها فى الصلاه(1). 


و لكن لا يخفى أنه لو كانت الروايه تامه من سائر الجهات كان المتعين حمل كلمه (فى)فيها على معنى المصاحبه و ذلكك فإنه 
قد ذكر فيها كون المفتاح مع الرجل و السكين معه فى خفه و كل منهما من المحمول و قد نهى عن الصلاه معهما فى غير حال 
الضروره. و أنه لا تجوز الصلاه فى شىء من الحديد فإنه نجس ممسوخ فلاحظها. 


ذكر قدس سره أن الأحوظ حمل عين التجاسهفى الضلاة كالميتة .و شتعر الكلي و الكترين أما شعر الكل و الختزيرة فسياتق 
عدم جواز حملهما فى الصلاه؛ لأن الكلب و الختنزير مما لا يؤكل و حمل شىء منه فى الصلاه مانع عنها. 


و أما بالإضافه إلى حمل الميته من مأكول اللحم أو العذره و الدم و المنى و نحوهما من الأعيان النجسه التى لا تدخل فى أجزاء 
و توابع ما لا يؤ كل لحمه فقد تقدم أنه لا يستفاد من الروايات الوارده فى اعتبار طهاره الثوب و البدن فى الصلاه عدم جواز 
حملها فيما إذا لم يتنجس البدن أو الثوب الذى يتم فيه الصلاه بها 


و ربما يقال باستفاده ذلكك من الروايات اعرف يدها متطيد على ببحسفرفق اخيعلن النالاه قال:سألته عن الرجل يصلى و 
معه دبه من جلد الحمار أو بغل؟ قال:«لا يصلح أن يصلى و هى معهء إِلَا أن يتخوف عليها ذهابهاء فلا بأس أن يصلى و هى معه) 
(01) و فيه أنه لم يفرض فيها كون الجلد من حمار ميتء و لعل النهى بمعنى الكراهه لما ورد من أن الحمار و البغل و الفرس و 
إن كان مما يؤكل إِلَا أنها لم تجعل للأكل» فالصلاه فى جلده كالصلاه فى بوله و روثه يستحب التنزه عنه و لعله لذلكك عبر عليه 


السلام بلا يصلح. 


و منها صحيحه عبد الله بن جعفر قال:كتبت إليه يعنى أبا محمد عليه السلام:يجوز 
ص ١17:‏ 


للرجل أن يصلى ومعة فأوه المشكة؟ فكتب :ولك بأس يه]ذا كان ذكيا» لكاو وجه الاستدلال أن ظاهرها رجوع الضمير 
فى(كان)إلى الفأره و مفهوم الشرط أنه إذا لم تكن الفأره ذكيه كما إذا أخذ من الظبى الميت ففى الصلاه فيه بأس» و البأس 
المطلق فى الصلاه المانعيه. 


وفيه أن غايه مدلولها عدم جواز حمل الميته فى الصلاه فلا دلاله لها على مانعيه حمل غيرها من النجاسات. 


و منها صحيحه أخرى لعلى بن جعفر عن أخيه عليه السلام قال:سألته عن الرجل يمر بالمكان فيه العذره فتهب الريح فتسفى عليه 
العذره فيصيب ثوبه و رأسه يصلى فيه قبل أن يغسله؟ قال:«نعم ينفضه و يصلى» (1) و ظاهرها عدم جواز حمل عين النجاسه حال 
الصلاه و إن لم يحصل به تنجس الثوب أو البدن. 


و فيه أن غايه مدلولها عدم جواز الصلاه إذا كانت عينها على البدن أو الثوب و لم يتنجس الثوب للجفاف و عدم الرطوبه»بحيث 
لو كانت رطبه كان على المكلف غسل الثوب للصلاه» و هذا يختص بما إذا كانت العين فيما تتم فيه الصلاه فلا يعم ما إذا كانت 
على مثل العرقجين؛ أضف إلى ذلكك أنه لو كان فى صوره تنجس العرقجين العين معفوه فكيف فيما لا ينجسهاء و أيضاً لا تشمل 
الروايه فيما إذا كانت العين فيما تتم فيه الصلاه» و لكن المحمول بالثوب ذلكك الثوب الذى تتم فيه الصلاه كما إذا وضع ثوبه 
الذى فيه عين النجاسه فى جيبه و صلى. 


١ ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه :© الباب 5١‏ من أبواب لياس المصلىء الحديث ؟. 
7-(9) المصدر السابق 68# الات ©؟ من أبواب التجاساته» الحديث 1١‏ 


و العجب ممن لم يستدل بصحيحه على بن جعفر )١(‏ الأخيره بالتقريب المتقدم على عدم جواز حمل عين النجاسه فى الصلاه؛ و 
استدل بأنه لو كانت العين على الثوب سواءً نفذت فيه أو لم تنفذ تعدّ جزءاً من الثوب فتكون الصلاه فى ذلكك الثوب صلاه فى 
النجس فتبطل مع أنه قبل صفحه تقريباً نقل الاستدلال على عدم جواز الصلاه فى ثوب وقع فيه شعر من غير المأكول لحمه بأنه 
يعد جزءاً من الثوب فتكون صلاته فيه صلاه فى غير المأكول لحمه؛ و رده بأن دعوى كون الشعر جزءاً من الثوب ليكون ظرقاً 
للصلاه لا يرجع إلى محصل. 


ينبغى فى المقام التنبيه إلى أمر و هو أن ما ذكر فى الصلاه مع حمل النجس أو المتنجس من عدم إيجابه بطلان الصلاه إلا فيما 
كان المحمول ميته أو كانت العين محموله بالبدن أو بالثوب الذى يتم فيه الصلاه يختص بما إذا لم يكن للعين عنوان آخر 
للمانعيه»بأن كانت من توابع غير مأكول اللحم, و إِلَّما فالصلاه مع توابع غير مأكول اللحم محكومه بالبطلان سواء كان محمولاً 
بالبدن أو الثوب الذى يتم فيه الصلاه أو بما لا يتم فيه الصلاه» فمثل شعر غير المأكول على القلنسوه يوجب بطلان الصلاه سواء 
كانت القلنسوه ملبوسه أو وضعها فى جيبه مثلا. 


و ذلكك لدلاله موثقه ابن بكير أن الصلاه فى غير المأكول و توابعه أو مع أجزاء غير المأكول لحمه و توابعه فاسده حيث ورد أن 
الصلاه فى بول غير مأكول اللحم و روثه و كل شىء منه فاسد (1) » و البول لا يقبل الظرفيه المجازيه كالروث فيكون المراد من 


1١2: ص‎ 


.١17 وسائل الشيعه 6*7#:#؛ الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 
كت (8) المظندر السارق 288 الياكف # من أبواتك لباس التعئك »الحديك الأولة‎ 


[الخيط المتنجس الذى خيط به الجرح يعد من المحمول] 


(مسأله)الخيط المتنجس الذى خيط به الجرح يعدّ من المحمول»بخلاف ما خيط به الثوب و القياطين و الزرور و السفائف. فإنها 
تعدٌ من أجزاء اللباس., لا عفو عن نجاستها(١)‏ 


كلمه(فى)المصاحبه و إذا وقع روثه اليابس على جسده أو ثوبه تكون الصلاه قبل إزالته صلاه مع غير المأكول لحمه فتفسد و 
لتوضيح الكلام مقام آخر. 


الخيط الذى خيط به الجرح 


واذلكك فاق الخيط المويوز لذ عد وما من البدثو لأ من قزيل اشر كانسا لديل هو مض بقل لحرت ا واخارنض بها آله لا 
يتم فيه الصلاه فلا بأس بتنجسه بخلاف الخيوط و القياطين من الثوب فإنها من أجزاء الثوب فمع تنجسها يصدق أنه يصلى فى 
الثوب المتنجس مع إحرازه فعليه الإعاده. 


فرع: إذا أكل لحم ما لا يؤكل لحمه و أراد الصلاه» فهل يجب عليه إخراجه من بطنه بالتقيؤ حيث إن مصاحبته توجب بطلان 
الصلاه. أم لا يجب؟ حيث إن المتبادر من الصلاه فى ما لا يؤكل لحمه لا يعم هذا الفرض حيث إن الطعام بعد دخوله جوف 
الإنسان أو الحيوان يعد من توابعهما نظير الروث و البول منهماء و بهذا يظهر أنه لو جعل بالعمليه الجراحيه المعموله فى عصرنا 
الحاضر شيئاً من أجزاء ما لا يؤكل لحمه فى بدن الإنسان يصير بحسب العرف من أجزاء بدن الإنسان فيجرى عليه حكم عضو 
الإنسان لا حكم أجزاء غير المأكول أو حكم الميته لقطعه من الحيوان الحى أو الإنسان الحى فلاحظ. 


نعم» ذكر بعض أنه لو أكل طعام الغير بلا رضاه عصياناً أو جهلا و التفت إلى ذلكك بعد الأكل يجب إخراجه من جوفه بالتقيؤ 
حيث إن الإمساكك به فى جوفه إمساكك بملكك 


١: ص‎ 


[الخامس ثوب المريبه للصبى] 
اللقامس ونع الع نه للضي 11 


الغير بلا رضاه فيجب التخلص منه و يمكن أن يستظهر ذلكك بروايه عبد الحميد بن سعيد قال:بعث أبو الحسن عليه السلام غلاماً 
يشترى له بيضاً فأخذ الغلام بيضه أو بيضتين فقامر بها فلما أتى به أكله فقال له مولى له:إِنّ فيه من القمار» قال:فدعا بطشت فتقيا 
قار 1ك 


و فيه أن المحرم الإمساكك بملكك الغير فيما إذا أمكن رده على مالكه. و الطعام بعد أكله خصوصاً بعد دخوله الجوف يكو من 
التالف الذى لا يمكن رده على مالكه و لو ببقاياه و المحرم إتلافه بأكله أو غيره و يكون عليه ضمانه و فعله عليه السلام على 
تقديره لثلا- يصير الطعام المحرم بدل ما يتحلل من بدنه الشريف لا لرده على مالكه لا يدل على الوجوبء أضف إلى ذلكك 
ضعفها سنداً حيث لم يثبت لعبد الحميد بن سعيد أو ابن سعيد توثيق. 


صلاه المربيه فى ثوبها المتننجحس 
المشهور بين الأصحاب من غير خلا-ف معروف أو منقول العفو عن ثوب المربيه للولد إذا غسلته كل يوم مره؛ و يستدل على 
ذلك بروايه أبى حفص عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سئل عن امرأه ليس لها إِلَا قميص واحد و لها مولود فيبول عليها» كيف 


تصنع؟ قال:«تغسل القميص فى اليوم مره) (5) , و ضعف سندها-حيث إن فى طريقها محمد بن يحيى المعاذى» و قد ضعفه 


ص ١6:‏ 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 211:18 الباب 0" من أبواب ما يكتسب به؛ الحديث ”. 
لات ()) المتضدى السات #83 البات "من أبوات التحاسات: العديف الأول؛ 


(*0) الخلاصه:99: رقم 7(طبعه النجف).و فى رجال النجاشى:58*: و فى الفهرست:171؟2 ضمن ترجمه محمد بن أحمد 


بن بحيى ٠.‏ 


يشت له توثيق-منجبر بعمل الأصحاب. 

و ربما يستظهر ذلكك من التعليل الوارد للعفو عن دم القروح و الجروح فى موثقه سماعه حيث علل العفو فيها بأنه لا يستطيع أن 
يغسل ثوبه كل ساعه (21, و تكرر البول من الصبى لو كان موجباً لغسلها ثوبها لصلاتها لزم أن تغسله كل ساعه من ساعات 
الصلاه» و يضاف إلى ذلكك أن اعتبار طهاره ثوبها فى جميع صلواتها يوجب الحرج عليها فلا تجب الصلاه فى ثوب طاهر فى 


جميع أوقات الصلاه. 


أقول: لا يمكم أن سعيد قن العفو يقنى و مياذ كر أما الرواف فلقنسفها ندا و دغوئ اتجارها كنا عرض فإن الشووي قد أفيرا 
بمضمونها و لم يثبت أنهم استندوا عليها فلعل جلهم أو بعضهم استفادوا الحكم من التعليل المشار إليه فى موثقه سماعه أو من 
دليل نفى الحرج و عدم سقوط فرض الصلاه عنها. 


و الحاصل لم يحرز أن فتواهم فى المسأله كانت لقرينه معتمده داله على صحه الروايه مضموناً غير واصله إلينا. 


و أما التعليل فقد تقدم فى البحث عن عفو دم القروح و الجروح أنه ليس بتعليل و إِنّما هو حكمه للعفو فلا يطرد ولا يكون العفو 


مداره وضحوة | وعدهاء 


و أما نفى الحرج فقد ذكر فى قاعده نفيه أن المنفى الحرج الشخصى فيكون العفو دائراً مداره. و هو يختلف باختلاف الأيام و 
المربيات و مراتب العباده فى المولود» و هذا غير ما ذكر فى كلماتهم و غير ما ذكر الماتن فى عبارته.و كيف كان فمقتضى 
الإطلاق فى مانعيه نجاسه الثوب و البدن عدم العفو إلا فى مورد الحرج أو الضرر. 


1١ ص‎ 


.7 وسائل الشيعه 2:67 الباب 77 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


أن كانك(١)‏ أو غترها مترعه أو مسشاجره ذ كرا كان الس أو أنف (8)و إن كان الأحوط الاقتضار علن الذكر. 


لفظ الروايه غير عام حيث ورد فيها:«امرأه ليس لها إِلَا قميص واحد و لها مولود )١(‏ و اللام فى (لها)و إن كانت للاختصاص»؛ و 
مطلق الاختصاص يحصل فى موارد كونه للتريبه إلا إن ظاهرها الاختصاص بالولاده نظير قوله:لفلانه مولود. 

بل قد يقال إن ظاهرها أنها ولدته فلا يعم الجده أيضاً حيث فرق بين قوله للمرأه ولد أولها مولود فإن الأول يصدق فيما إذا كان 
الولد لابنها أو لبنتها بخلاف الثانى حيث إن ظاهره أنها ولدته. 

و كيف كان فالتعدى عن الأم إلى سائر المربيه موقوف على استظهار أن العفو بحسب المتفاهم العرفى لكونها تربى المولود و لا 
دخل للاختصاص بالولا-ده فى العفو و فرضه فى السؤال باعتبار أن الغالب فى المربيه هى الأم؛ و لذا عدل الأصحاب عن لفظ 
الروابة إلى التعبير بالمربيه و لكن التعدى عن مورد فرقن السائل إلن غيره:فى مقابل الاطلاقات الداله على مائعيه تجاسه الثوات و 


البدن لا يخلو عن صعوبه. 


ينذا يون لحان افيا كرمع الحدو فى دما فرق يننا وق لالمركرة لواو البو لزعة لياه فاه :إن كاذ العراد بالدرارى البدفين 
يصح إطلاقه على الذكر و الأنثى» نظير إراده جنس المحرم فيما ورد فى المحرمات على المحرم للحج أو العمره. 


و أما إذا أريد به معناه الوصفى فالتعدى إلى المولوده لا يخلو عن صعوبه لاحتمال الفرق فى العفو حيث إن نجاسه بول الرضيع 
يختلف عن نجاسه بول الرضيعه فى الحكم, و مع الشكك فى إراده الجنس أو الوصف يقتصر على القدر المتيقن» و يرجع فى 


١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 84 الباب © من أبواب التجاساث» الحديث الأول. 


فنجاسته معفوه بشرط غسله فى كل يوم مره(١)؛‏ مخيره بين ساعاته؛ و إن كان الأسولى غسله آخر النهار لتصلى الظهرين و 
العشاءين مع الطهاره أو مع خفه النجاسه, و إن لم يغسل كل يوم مره فالصلوات الواقعه فيه مع النجاسه باطله. 


غيره: إلى إظاقات ماه حاب التوب و الل 


لا ينبغى التأمل فى أن غسل المريبه ثوبها كل يوم لا يكون من الواجب النفسى بأن يجب عليها هذا الغسل و لو لم تكن مكلفه 
بالصلاه كما فى أيام حيضها فيكون غسلها ثوبها كل يوم لاشتراط صلاتها به» و يقع الكلام فى أن غسلها ثوبها كل يوم شرط فى 
جميع صلواتها الخمسه.بمعنى أنه إذا غسلته قبل أن تصلى الظهرين يكون ذلك الغسل شرطاً مقارناً بالإضافه إلى صلاه الظهر و 
كذا للعصر إذا أمكن الإتيان بها حال طهاره الثوبء و بالإضافه إلى صلاتها الفجر التى أتت بها مع نجاسه ثوبها شرطاً متأخراً و 
بالإضافه إلى صلاتى المغرب و العشاء التى تأتى بهما مع تنجس الثوب أيضاً شرطاً متقدماًء و هذا هو ظاهر الماتن حيث ذكر أنه 
إن لم يغسل كل يوم فالصلوات الواقعه فيه مع النجاسه باطله. 


وقد يقال:إن غسلها ثوبها شرط بالإضافه إلى الصلوات الخمس التى تأتى بها بعدها بمعنى أنه لو غسلت ثوبها قبل صلاه الفجر 
يحصل الشرط بالإضافه إليها و إلى الظهرين و العشاءين» و إن غسلت بعد صلاه الفجر و قبل الظهرين يحصل الشرط بالإضافه 
إلى صلاه الفجر من الغد. و إن غسلته بعد صلاه الظهرين يحصل الشرط بالإضافه إلى صلاه الظهرين من الغد. 


و على الجمله يعتبر أن يسبق غسلها ثوبها من الصلوات اليوميه خمساً فيكون الغسل شرطاً مقارناً بالإضافه إلى بعض الخمسء و 
شرطاً متقدماً بالإضافه إلى البعض الآخر. 
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وقد يقال:إن غسلها ثوبها كل يوم مره شرط مقارن لواحده من صلواتها الخمسء و غير شرط بالإضافه إلى الأربع الأخرى إِلَا إذا 
تمكن من الإتيان بصلاه أخرى مع طهاره ثوبها بذلكك الغسل بأن يجمع بين صلاتى الظهرين مع طهاره ثوبها بعد غسله؛ و ذلكك 
فإن اشتراط طهاره الثوب بنحو الشرط المتأخر أو المتقدم غير ظاهر من الروايه» و المعتبر من طهاره الثوب الشرط المقارن» و 
الشارع على تقدير ثبوت العفو اعتبرها بنحو الشرط المقارن فى واحده من صلواتها الخمس على ما ذكر. 


أقول: إذا غسلت ثوبها فى اليوم السابق قبل صلاه الفجر و صلت الفجر و الظهرين و العشاءين» ثم صلت فى اليوم اللاحق الفجر و 
الظهرين قبل غسله و غسلت ثوبها آخر النهار و صلت العشاءين بعده و لكن بعد أن تنجس ثوبها فإن مقتضى الروايه صحه 
صلواتها؛ لأنها غسلت ثوبها كل يوم مره مع أن جميع صلواتها الخمس وقعت مع نجاسه الثوب و لم تسبق صلواتها الخمس بغسل 
الثوب فلا يحصل ما اعتبر على القولين الأخيرين. 


لأرشال:ضيعه الصلوات فق الفر صن مقتدهاها كرة غيل النويواها شما وقد رضن انواجن شرط: 


فإنه يقال: صحه الصلوات فى الفرض لا يوجب كون الغسل واجباً نفسياً بل هو واجب شرطىء لا لأن طهاره ثوبها بخصوصها 
شرط فى صلاتهاءبل لأن الشرط فى حقها الأعم من طهارته و خفه النجاسه الحاصله بغسلها ثوبها كل يوم مره؛ و كذا لا يمكن 
الالتزام بما ذكر فى المتن من أن شرط غسل الثوب شرط متأخر أو متقدم بالإضافه إلى بعض الصلوات اليوميه بحيث لو لم تغسل 
ثوبها فى يوم لبطلت جميع صلواتها اليوميه حيث لا يفهم من أدله اعتبار طهاره الثوب و البدن فى الصلاه إِلَا 
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الشرط المقارن. 


و الروايه المشار إليها لا يفهم منها إلا اعتبار الغسل فى كل يوم مره فإن كان ذلكك الغسل شرطاً لجميع الصلوات اليوميه لكان 
اللازم ذكر غسله قبل صلاه الفجر. و عدم ذكره وعدم تعيين زمان الغسل من أجزاء اليوم» مقتضاه أنها مخيره فى رعايتها و لو 
لصلاتها المغرب و العشاءء وقد ذكرنا أن الشرط لصلاتها ليبس خصوص طهاره ثوبها بل الشرط الأعم من الطهاره و خفه 
النجاسه و لو لم يغسل ثوبها لبطلت الصلاه الأخيره لحصولها بلا شرطء و أما الصلوات المتقدمه فى اليوم فظاهر الروايه عدم 
اشتراطها بالغسل بنحو التعيين بخلاف الصلاه الأخيره فإن مع ترك الغسل لصلاتها المتقدمه يتعين للصلاه الأخيره. 


و مما ذكرنا يظهر أنه لا يتعين الغسل قبل دخول الليل فإنه إذا غسلت ثوبها بعد الظهرين و قبل دخول الليل صحت صلاه مغربها 
و صلاه عشائهاء سواء اتفق نجاسه الثوب قبلهما أو قبل إحداهما أم لاء فكيف يحتمل عدم جوازهما إذا غسلت ثوبها قبلهما فى 
الليل؟ 


نعم»بما أن هذا الحكم حكم عذرى يجب عليها المبادره إلى صلاتها بعد غسله مهما أمكن و لزم عليها الجمع بين صلاتى 
الظهرين إذا غسل قبلهماء و كذا العشاءين إذا غسل ثوبها قبلهما كما لا يخفى. 


و الحاصل بما أن فعليه التكليف بالعصر تكون مع فعليه الظهر و كذا العشاءين فإن أمكن المبادره للثانى منهما مع طهاره الثوب 
تعين كما هو الحال فى جميع الأحكام العذريه. 


فتحصل أنه مع إخلالها بغسل ثوبها فى يوم تبطل صلاتها المغرب بل عشاؤها 


0000 


و يشترط انحصار ثوبها فى واحد أو احتياجها إلى لبس جميع ما عندها و إن كان متعددا(١)‏ و لا فرق فى العفو بين أن تكون 
متمكنه من تحصيل الثوب الطاهر بشراء أو استيجار أو استعاره أم لاء و إن كان الأحوط الاقتصار على صوره عدم التمكن. 


[إلحاق بدنها بالثوب فى العفو عن نجاسته محل إشكال] 
(مسأله ١)إلحاق‏ بدنها بالثوب فى العفو عن نجاسته محل إشكالء و إن كان لا يخلو عن وجه(2). 
أيضاً فيما أمكن لها مع غسلها ثوبها الجمع بين مغربها و عشائها مع الطهاره أو خفه النجاسه. 


فإنه و إن فرض فى الروايه أن لها ثوباً واحدا إِلّا أن الغرض من فرضه أنه ليس عندها ثوب آخر طاهر لصلاتها و عليه فلا فرق 
بين الثوب الواحد و الثياب المتعدده إذا احتاجت إلى لبس جميعها لبرد و نحوه؛ نعم مقتضى إطلاقها عدم الفرق بين كونها 
متمكنه على تحصيل ثوب طاهر بالشراء أو الاستئجار أو الاستعاره أم لاء مع أن الغالب تمكنها من شىء من ذلكك. 


إلحاق بدن المربيه بالثوب فى العفو 


ذكر فى الجواهر )١(‏ أن الغالب تعدى البول إلى البدن و عدم التعرض لغسلها بدنها لصلاتها لازمه العفو عن نجاسه بدنها أيضاً 
و إن حكمه حكم ثوبها و فيه ما لا يخفىء فإنه من المحتمل جداً أن يكون العفو عن نجاسه ثوبها؛ لأن غسله يلازم انتظار جفافه 
لتلبسه بخلاف غسل البدن فيؤخذ فى اعتبار طهاره بدنها لصلاتها بما دل على اعتبار طهاره البدن فى الصلاه نعم يسقط اعتبارها 


عند كون رعايتها حرجياً أو 
ص ١67:‏ 
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[فى إلحاق المربى بالمربيه إشكال] 
(مسأله ؟)فى إلحاق المربى بالمربيه إشكال(١)‏ 
ضررياً كسائر أفراة. المكلفين. 


قد تقدم أن الروايه وردت فى امرأه لها مولود و لها قميص واحد و التعدى عنها إلى المربى يحتاج إلى إثبات أن تمام الموضوع 
للعفو تربيه الولد و عدم العبره بكونها أماً أو امرأه و إثبات تمام الموضوع للعفو كذلكك لا سبيل إليه» نعم لو كان الدليل للعفو 
التعليل الوارد فى موثقه سماعه المتقدمه (1) لكان للتعدى وجها إلا أنا ذكرنا أنه حكمه العفوء فلا يدل على ثبوت العفو و عدمه 


و التمسكك فى التعديه بقاعده اشتراكث الأحكام بين الرجال و النساء لا يخفى ما فيه؛ فإن الاشتراكك ما إذا ورد حكم عام للرجال 
ولم يثبت قرينه على اختصاصه بالذكور كخطابات الواجبات و المحرمات و المكروهات و المستحباتء و أما إذا ورد حكم فى 
قسم خاص من إحدى الطائفتين فلا يتعدى إلى غير تلكك الطائفه إِلَا بالقرينه و الاطمئنان بعدم الفرق. 


ثم إنه لا فرق بين كون المرأه ذات ولد واحد أو كان لها مولودان فإنه إذا ثبت العفو بمولود واحد فمع تعدده يكون أولى» و 
أيقا لد فرق فى العفو عم سجس قربها بالبول خاصة أو الغائظ أنفا و ذلك ل لأ الولو العائظ متلؤزباة لقال إن الول لأ 
يلاازم الغائط عاده بخلاءف العكسءبل لأن الوارد فى الروايه كفايه غسل المرأه ثوبها فى اليوم و الليله مره واحده؛ فالصلوات 


الواقعه قبل غسلها لا تنفكك عاده عن نجاسه غائط المولود أيضاً و لو لم تككن نجاسه الغائط معفواً لأمر فى الروايه بغسل ثوبها عند 
ما يصيبه غائط المولود فى ساعات صلاتها. 
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و الظافر يفا أثه الا دن عليها اللسافه مح فتسمسى ثونها لها فو لود انيما منيم عو سيراه بولها إلى ايها العم التعرظى الك لكك 
فى الروايه مع أن السائل سأل عن الحيله لها. 


المربى و من تواقر بوله 


ألحق بعض )١(‏ الأصحاب الخصى الذى يتواتر بوله بالمربيه فى العفو عن نجاسه ثوبه فيما إذا غسله فى اليوم مره و يستدل على 
ذلك بروايه سعدان بن مسلم عن عبد الرحيم قال:كتبت إلى أبى الحسن عليه السلام فى الخصى يبول فيلقى من ذلك شدّه و 
يرى البلل بعد البلل؟ قال:«يتوضأء و ينتتضح فى النهار مره واحده) (5) و رواه الصدوق فى الفقيه مرسللا عن أبى الحسن عليه 
السلام و فيه:ايتوضاً ينضح ثوبه فى النهار مره واحده) 020 . 


و لكن فى الاستدلال ما لا يخفى أولاً:لضعف سندها حيث لم يثيت لسعدان بن مسلم و لا لعبد الرحيم توثيق. 


و دعوى انجبار ضعفها بالشهره لا مورد لهاء فإن المشهور لم يفتوا بمضمونها مع أن الوارد فيها(يتتضح)و النضح صب الماءء فلا 
تدل على غسل الثوبءبل من المحتمل جداً أن يكون صب الماء للممانعه عن إحراز خروج البول نظير ما فى صحيحه حنان بن 
سدير قال:سمعت رجلا سأل أبا عبد الله عليه السلام فقال:إِنَى ريّما بلت 
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[يعفى عن كل نجاسه فى البدن أو الثوب فى حال الاضطرار] 
السادس:يعفى عن كل نجاسه فى البدن أو الثوب فى حال الاضطرار(١).‏ 


فلا أقدر على الماء» ويشتد ذلكك علىَ؟ فقال:(إذا بلت» وتمسحت» فامسح ذكركك بريقكك. فإن وجدت شيئاً فقل:هذا من 
ذاكك» .)١(‏ 


و على الجمله فما ورد فى سلس البول من أنه يجعل خريطه و يتوضأ و يصلى (1), مقتضاه عدم العفو عن نجاسه الثوب خصوصاً 
بملاحظه ما دل على اعتبار طهاره الثوب فى الصلاه كما يأتى فى بحث النواقض. 


قد تقدم الكلام فى ذلكك فى بحث الاضطرار إلى الصلاه مع نجاسه الثوب و البدن فراجع. 
ص ١66:‏ 
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.4 ؟-000 المصدر السابق: 5282 الباب 54 الحديث‎ 


١6: ص‎ 


فصل [ فى المطهرات] 

اشاره 

فى المطهرات و هى 7 

[أحدها الماء] 

أحدها:الماء وهو عمدتها؛ لأن سائر المطهراتث مخصوصه بأشباء خاصه بخلافه فإنه مطهر لكل منتجس(١)‏ حتى الماء المضاف 
بالاستهلاكك. 

المطهرات 

الماء 


اشاره 


لااخلدق فى أن الماء يظير كل عنعن ناتف قبل الفسل عقاف ذلك ين الأمربالفييل الرازدف الغات وا اليدن و ارقن و 


و بتعبير آخر يظهر بملاسحظه الأخبار الوارده فى موارد مختلفه أن الماء يطهر المتنجس القابل للغسل من غير فرق بين متدجس و 
متنجس آخرء و فى موثقه عمار الساباطى الوارده فيمن وجد فى إنائه فأره:«فعليه أن يغسل ثيابه و يغسل كل ما أصابه ذلك الماء 
و يعيد الوضوء و الصلاه» )١(‏ و ظاهرها أن ما يصيبه الماء المتنجس يتنجس.ء و أن تطهيره غسله بالماء من غير فرق بين شىء و 


قم لخر 


وقد ورد فى صحيحه داود بن فرقد الحاكيه لما:«كان بنو إسرائيل إذا أصاب احدهم قطره بول قرضوا لحومهم بالمقاريض» و قد 
وسع الله عليكم بأوسع ما بين السماء و الأرض و جعل لكم الماء طهوراً» (5) حيث ذكرنا فى بحث المياه أن المراد بالطهور فى 
هذا الحديث الطهور الحكمى لا التكوينى» فإن طهوره التكوينى لا يختص 


ص :اث 1١‏ 


-03) وسائل القيه # +1 لباب © هن آبوات الماء البطلقء الحديت الأول: 
؟-(2)) المصدر السابق: 8٠‏ الباب ١‏ من أبواب أحكام الخلوه الحديث ”. 


بقوم دون قوم أو أمه دون أمه. 


دلاها ووه قن قير مق أذ الما ظهوي او رظيو 81 يراد يقد أبق] سيول الظهان الأعبا نه حيت لأ غوره فيها لذ كر كوة الما 
طهوراً تكوينياً» و لكن التمسكك به ينحصر فى موارد الشكك فى كون قسم من الماء مطهراً أم لاء كماء البحر و أما إذا شكك فى 
الكيفيه المعتره فى التطهيريه أو قن اعشان ده الغشل .و عدمه أو أنه رظهر بل تسق العسل أيضا قلة نظن لها إلنه كما لا يخف.. 
و الحاصل أن مالا يقبل الغسل من الأجسام الجامده المتنجسه كالدهن الجامد المتنجس عند ميعانه أو الفلزات المتنجسه عند 
ذوبانها لا تطهر؛ لأن المعتبر فى التطهير فى الجوامد غسلها بالماء» و الغسل يتوقف على وصول الماء بتمام ما وصلت إليه النجاسه 
و هذا لا يحصل فيهماءبل يطهر منهما ظاهرهما على ما يأتى. 

و أما المائعات فكيفيه تطهير الماء المتنجس بالماء تعرضنا له فى بحث المياه. 

و أما المضاف و غيره من المائعات فقد ذكر الماتن أن الماء يطهره بالاستهلاك. و المراد استهلاكه فى المعتصم فإن القليل منه 


و على ذلكك فقد يقال إن إسناد التطهير بالاستهلاكك إلى الماء فيه تسامح فإنه لا طهاره للمضاف فى الفرض فإنه باستهلاكه فى 
الماء ينعدم فلا يبقى المضاف ليقال إنه قد طهر بالاستهلاك فى الماء» و لكن فيه ما ذكرنا فى بحث الاستهلاكك من أنه ليس 
كالاستحاله موجباً للانعدام و لو عرفاًء و أوضحنا ذلك بأنه إذا سئل العرف عن الخل 


١6: ص‎ 


4-()) وسائل العيعه 1417# الباك :الأول.من أبوات الماء البظلق: 


المتنجس بعد استهلاكه فى الماء يقول بأنه منتشر فى الماء بأجزائه» و ذكرنا أن ما دل على اعتصام الماء و جواز الشرب و 
الوضوء منه مقتضاه تبعيه الأسجزاء المنتشره للماء فى حكمه؛ و لو فرض إخراج تلكك الأسجزاء عن الماء بآله يحكم بأن الخل 
المزبور طاهرء حيث لم يلاق نجساً بعد الحكم بطهارته؛ نعم الحكم بالنجاسه صحيح بالإضافه إلى الأعيان النجسه حيث إن مع 
فرض إخراجها عن الماء بعد استهلاكها فيه يصدق عليها أنها خمر أو بول» إلى غير ذلك من العناوين المحكومه عليها بالنجاسه 
فى الخطابات. 


و مما ذكرنا يظهر ضعف المحكى عن العلامه من أن المضاف يطهر باتصاله بالمعتصم )١(‏ . 


و وجه الظهور أن ما دل على طهاره المتنجس باتصاله بالمعتصم مع الا-متزاج فى الجمله أو بمجرد اتصاله يختص بالماء 
المتنجسء و أما غيره من المضاف فمقتضى ما ورد فى الزيت المتنجس مثلاً أنه لا يؤكل (1) سواء لاقى المعتصم أم لا عدم 
طهارته» و كذا ما ورد فى إهراق المرق الذى ماتت فيه الفاره (*) » و كذلك لا يمكن المساعده لما عن الماتن قدس سره من 
نفد الودج آنه ذا اق ادعو تميق والمان السب فكلى اللدام ييه إن وصدل العاف الى يجبيع الجران: اده نفائة 
يطهر. 


و الوجه فى عدم إمكان المساعده أن غليان المعتصم لا يوجب وصول الماء إلى أجزاء الدهن و نفوذه فيها كما لا يخفى. 


١094: ص‎ 


.1:177 حكاه البحرانى فى الحدائق 2١1:6.و الحكيم فى المستمسككث ١1:18.و انظر المنتهى‎ ))1( -١ 
: وسائل الشيعه ل الباب م من أبواب الماء المضاف» الحديث‎ 0-١ 
.” المصدر السابق:الحديث‎ )0( 9 


بل يطهر بعض الأعيان النجسه كميت الإنسان؛ فإنه يطهر بتمام غسله(١)‏ و يشترط فى التطهير به أمور بعضها شرط فى كل من 
القليل و الكثير» و بعضها مختص بالتطهير بالقليل. 


أما الأول:فمنها زوال العين و الأثر بمعنى الأجزاء الصغار منها(؟) لا بمعنى اللون و الطعم و نحوهما 

و هذا مبنى على نجاسه ميت الإنسان و طهارته بعد تمام غسله. أما كونه نجساً فقد تقدم الكلام فيه فى بحث نجاسه الميته و أما 
طهارته بعد غسله فيأتى الكلام فيه فى غسل الأموات و إن تقدم إجماله فى بحث نجاسته. 

يشترط فى التطهير بالماء زوال العين 


اغتبان إزاله العيق و الأثر بمعق الأعراء الضغار هن العيق فى التظهير بالماء سواء كان قليلا أو كيرا لبس لاشتراط خارج )بل لأن 
إزالتهما مقومه لعنوان الغسل المرشد إليه فى الروايات بأنه المطهر من التنجسء و بتعبير آخر الموجب لتنجس الثوب مثا حدوثاً 
وافئ ملاقاتة لعين التجاسه موجب لتتسه أيضا ببقاء الملاقاه و أما مع إزالتهما فبقاء اللون المجرد عرفاً و كذا الطعم أو الرائحه 
لا يضر بصدقه و إن حكى عن النهايه وجوب إزاله الرائحه دون اللون فيما إذا لو كان اللون عسر الزوال» و مقتضى التقتيد اعتبار 
زواله أيضاً مع يسره كما ذكر ذلك فى القواعد. حيث قال و ربما يفهم منه وجوب إزاله كل من اللون و الرائحه (1) . 


و ربما يستظهر عدم اعتبار بقاء الرائحه أو اللون من صحيحه ابن المغيره عن أبى الحسن عليه السلام قال:قلت له:للاستنجاء حد؟ 


قال:لء حتى ينعى ما ثمّه قلت:فانه ينعى 
ص ١6:‏ 


.1:198 التنقيح 8زع؛ و انظر النهايه 21:719 و القواعد‎ ))١١-١ 


ماثقه وبيبقى الرييح؟ قال:الريح لا ينظر إليها لكبو مما وود فى ضيغ المرأه ثويها المتتجين يدم الحيض بالمشق حتى بيختلظ و 
يذهب (5) حيث يظهر منه عدم البأس ببقاء اللون من الدم؛ فإن المشق لا يوجب زوال أثر الدم, و إِنّما يوجب عدم ظهور بقائه. 


و لكن العمده فى عدم الاعتبار ما تقدم من عدم توقف حصول الغسل على زوال مثل الرائحه؛ فإن ما ورد فى صبغ المرأه ثوبها 
بالمشق فى سنده ضعفء. و ما ورد فى الاستنجاء يحتمل اختصاص الحكم به؛ لأن للاستنجاء خصوصيه لا تجرى فى تطهير سائر 
المتنجسات فإنه يحصل بالأحجار مع أنه لا تزول بالأحجار الأجزاء الصغاره و لا أقل من أنه لا تزول بها رطوبه العذره تماماً. 


لا يقال:بقاء اللون أو غيره من الأثر يكشف عن بقاء الأجزاء الصغار من العين فى الثوب؛ لامتناع انتقال العرض من معروضه إلى 
معروض آخر. 


فإنه يقال: المعتبر فى الغسل إزاله الأسجزاء الصغار القابله للحسء و أما التى لا يعلم بها إَِا بالبرهان» فلا يعتبر زوالها فى صدق 
عتوان العيد] عرفابل كرتا بحث الساه أن ما ذكر يتم فى موارد السرايه بالانتشار» و أما فى موارد السرايه بالخاصيه فلا 
أماس القاة الأجراء المعار حي عفد كناف سرزانه و انه المبعه إلى الماع و حوره 


ثم إن ما ذكر من اعتبار إزاله العين يختص بما إذا كانت العين من الأعيان النجسه. و أما تنجس الثوب مثلا بالعين المتنجسه 
كالطين المتنجس فلا يعتبر فى غسله زوال العينءبل المعتبر وصول الماء إلى الموضع المتنجس من الثوب و عدم حاجبيه تلكك 


١21: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:77 الباب ١‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 
0(8)) المضدى الاق 6+5 البات 18 من أبوات التجاساكه الحدية الأول 


و منها:عدم تغير الماء(١)‏ أثناء الاستعمال. 


العين عن نفوذ الماء فى الثوب فإنه بوصول الماء إلى موضع الطين من الثوب بنفوذه يطهر الثوب و الطين الذى عليه» و الموجب 
لتنجس الثوب حدوثاً لا يبقى بعد طهاره الطين بقاءَ كما لا يخفى. 


اعتبار عدم تغير الماء أثناء الاستعمال 

يقع الكلام فى المقام فى صور ثلاث: 

الأولن ها !ذا تعر اناميا سياف حيو العاسه فى أثناء :الغيله الى يعطبها طيازة المعل كما إذا كان الشى ع هما سا هره: 
الثانيه: ما إذا تغير فى الغسله التى لا يتعقبها طهاره المحل كما فيما يحتاج تطهيره إلى تعدد الغسل. 

و الثالثه: ما إذا تغير الماء بأوصاف المتنجس أثناء الغسل. 


أما الصوره الأولى: فيعتبر فيها عدم تغير الماء أثناء الاستعمال فما دام يخرج عن المغسول الماء المتغير لا يطهر المغسولءبل لا بد 
فى طهارته من خروج الماء غير المتغير عن المغسول أو جريانه عليه؛ لأسن المطهر للمتنجس الماء الطاهرء و قد أورد على هذا 
الاستدلال بأن المعتبر فى غسل المتنجس طهاره الماء» و عدم تغيره قبل استعماله فى التطهير فتغيره بالاستعمال كتنجسه به غير 
ضائر. 

و لكن لا يخفى ما فيه فإنا قد ذكرنا أن فى غسل المتنجس بالماء القليل مسلكين: 

أحدهما: أن الماء الذى يغسل به المتنجس لا يتنجس بالغسل لقصور أدله انفعال الماء القليل» و عدم شمولها لصوره وروده على 
المشجى الذى يعتيل بد تخضوضاً ف الغسل الذى يععتيه طهازة المحل. 


١87: ص‎ 


الثانى: أن الماء بملاقاته بالمتنجس يتنجس و إذا حكم بطهاره المغسول به بتمام الغسل يحكم بطهاره المتخلف فى المغسول 
بالملا-زمه حيث لا يمكن الحكم بطهاره المغسول و الحكم بنجاسه الماء المتخلف فيه» و يستفاد طهاره المغسول مما ورد فى 
خصوص غسل المتنجس بالماء القليل» و تكون هذه الخطابات مخصصه و مقيده للإطلاق فيما دل على انفعال الماء القليل. 


و أما المتغير المتخلف فى المغسول فلا دليل على خروجه عن الإطلاق و العموم؛ مما دل على نجاسه الماء بتغيره بعين النجاسه 
بلا فرق بين المسلكين. 


وابتعبير آخر لببدت ظهارة الماء التفين المعخلن مداولا الترائباً نسا دل على غسل المسحسات بالماد القليل أو بعيرد من أقسام 
العام 


لا يقال: ما دل على الأ-مر بغسل المتنجس بالماء الطاهر قبل الاستعمال و طهاره المغسول بعد الغسل يعم ما إذا تغير الماء أثناء 
استعماله» و ما ورد فى نجاسه الماء المتغير بعين النجاسه يعم المتغير المتخلف فى المغسول فيؤخذ بكلا الإطلاقين» و يلتزم 
بطهاره المغسول من النجاسه السابقه و إن تنجس بالماء المتغير المتخلف فيه و إن لم يمكن ذلكك لظهور ما دل على الأسمر 
بالغسل فى الطهاره الفعليه بعد الغسل يقع التعارض بين الاطلااقين من الجانبين فيرجع بعد تساقطهما إلى استصحاب نجاسه 
المتنجس المزبور بناء على اعتباره فى الشبهات الحكميه؛ و مع عدم اعتباره فيها يرجع إلى قاعده الطهاره. 


فقد يقال: لا تصل النوبه بعد تساقط الإطلاقين إلى الأصل العملى ليقع البحث أنه استصحاب النجاسه أو أصاله الطهارهءبل يرجع 
إلى إطلاق ما دل على بقاء المتنجس 


1١ ص‎ 


القذاره عن الشىء و هو صوره غسله بالماء و عدم تغيره أثناء الغسل. 


وفيه أن ما ذكر غايه لأصاله الطهاره فى الشىء المشكوكك قذارته و أنه بالعلم بحدوث القذاره أو ثبوتها ينتهى أمد أصاله 
الطهاره؛ و أما رافع هذاه القتااوه أى تو قلسن تاظرا الله 


نعم» يمكن دعوى أنه يستفاد منها أن الحكم بالطهاره الظاهريه لا يكون فى الشىء بعد العلم بقذارته حتى مع الشكك فى بقاء 
تلك القذارهءيل الأظهر الحكم ببقاء المتنجس المغسول على نجاسته إذا تغير الماء أثناء غسله؛ و ذلكك فإنه بعد تعارض ما دل 
على أن غسل المتنجس بالماء مطهر له الشامل لما إذا تغير الماء أثناء الغسل مع ما دل على نجاسه الماء بتغيره الشامل للماء 
المتخلف فى المغسول الموجب للحكم بنجاسته يرجع إلى عموم ما دل على أن الماء بعد تنجسه لا يطهر كما فى معتبره 
السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام:«الماء يطهر و لا يطهر» (1) غايه الأأمر رفعنا اليد عن عمومه فى صوره اتصال الماء 
المتنجس بالمعتصم. و فى صوره الغسل بالماء القليل حيث ذكرنا بناءً على نجاسته عند الغسل تكون طهاره المتخلف منه 
منتقاده من أدله عسل التشحساك: بالماء القليل ).و إلا كانت مداليلها لغوا. 


أضف إلى ذلكك أن فى بعض صور تخلف الماء المتغير فى المغسول بعد عصره 
ص ١88:‏ 


0072-١‏ وسائل الشيعه فرفر الباب 0 من أبوات النجاسات» الحديث ع 
7-(6) المتصدر السابق 1:17 البات الآولاهن أبواب الناء اليظلق الحديق + 


أو خروج معظم الماء عنه تبقى فيه الأسجزاء الصغار من عين النجاسه. كما إذا كان تغير الماء بانتشار أجزاء عين النجاسه فيه نظير 
غسل الثوب من العذره أو الدم. 


و أما الصوره الثانيه: فهى ما إذا تغير الماء أثناء الغسله التى لا يتعقبها طهاره المحل كما إذا كان المتنجس مما يعتبر فيه الغسل 


فرقين أن لايق 


فقد يقال: إنه لا موجب لا-شتراط عدم تغير الماء فى تلكك الغسله لعدم التنافى بين إطلاقات الغسل و بين ما دل على بقاء 
المتخلف على نجاستهه إلا أن يدعى الإجماع على اعتبار عدم التغير فيها أو يقال بانصراف الغسل إلى الغسل بغير المتغير أثناءه و 
تافهن الابتورة فب قابة وبل هين ل التغير أتناء الفسئلة الأولى فى مثل الثوب الذى أصابه بول كثير أمر عادىء فالاً-_خذ 
باطاات العننا مسن الإضافه الى التاق لكاحقيها طباه المكل, 


و فيه أنه لا فرق بين الغسله التى يتعقبها طهاره المحل و بين ما لا يتعقبها طهارته؛ فإن اعتبر عدم التغير فى الأول يعتبر فى الثانيه 
أيضاًء و إِلَا فلا يعتبر فى شىء منهما. 


و الوجه فى ذلكك أن ما دل على غسل الثوب من البول مرتين ظاهره أن الغسله المعتبره فى تطهير الثوب من سائر النجاسات مما 
لا يعتبر فى تطهيره منها التكرار لا بد من تكرارها فى تطهيره من نجاسه البول» و قد تقدم أن الغسله المعتبره من تطهيره منها 
الغسله غير المتغير ماؤها. 


و أما الصوره الثالثه: و هى ما إذا تغير الماء أثناء استعماله بأوصاف المتنجس فقد تقدم نانفا تفي اماف .أوسات التفكس 


١8: ص‎ 


وتمقيا ليان الماء 1 11 
اعتبار طهاره الماء المستعمل فى التطهير 


عبرا تطيير الس عنمن الكريث طهاره الماد قجل استاله قلا تحصل التطهير ساء تين قبل لمعيال باذ خلاق متقول أو 
معروف قديماً و حديثاء و يستدل على ذلكك بانصراف الغسل فى الخطابات الوارده فى التطهير إلى الماء الطاهر بقرينه الارتكاز 


ويمكن المناقشه بأن الارتكار ناش عن فتوئ العلماء فلا يكون كاشفا عن انصراف الخطابات عند صدورهاء وما ورد فى الماء 
المتنجس فى موارد مختلفه من أنه لا يتوضاً منه و لا يشرب )١(‏ لا يستفاد منها عدم جواز إزاله الخبث. 


و العمده فى عدم جواز التطهير بالماء المتنجس بعض الروايات الخاصه منها موثقه عمار الوارده فيمن وجد فى إنائه فأره و قد 
توضأ من ذلكك الإناء أو اغتسل و غسل ثيابه حيث ذكر الإمام عليه السلام » إنه لو علم بأن الفاره كانت فى الإناء قبل هذه 
الانستعيالات قله أن تسل ثبابه ال كد كانت غسلتة بالجاء المويوى 193 سيت إنه لى كاق الغسل بالناء التسحس عطيرا مرت 
الشخ؟ لما كان وجه لغسل تلك القيات #اتياءيل ذكر فيها الإمام عليه السلام أن هذا الماء بنفسه يوجب تنجس الطاهر حيث أمر 
بغسل كل ما أصابه ذلك الماء. 


و موثقته الأخرى عن أبى عبد الله عليه السلام سئل عن الكوز و الإناء يكون قذراء كيف يغسل؟ و كم مره يغسل؟ قال:«يغسل 
ثلاث مرات» يصب فيه الماء فيح ركك فيه؛ ثم 


1١2: ص‎ 


1-1( 1))اهتها ماف الرسائل هاو الباتب #من أبزات الأماره الحد يك 
اك ()) المضد و الا ى :6ق الات #هن أبوات اليام المطاقة الخديث الأول: 


يفرغ منه» ثم يصب فيه ماء آخر فيحركك فيه؛ ثم يفرغ ذلكك الماءء ثم يصب فيه ماء آخر فيح ركك فيه ثم يفرغ منه و قد طهر» )١(‏ 
حيث إنه لو لم تكن طهاره الماء قبل الاستعمال معتبره فى تطهير الشىء لم يكن وجه لاعتبار صب ماء آخر فى كل من المره 
الثانيه و الثالثه. 


و ذكرنافى بحث نجاسه الغساله أن ظاهر الموثقه نجاسه الغساله فى الغسله التى لا يتعقبها طهاره المحلءبل لو فرض دلالتها على 
عدم مطهريه الماء الطاهر المستعمل فكيف يحتمل مطهريه الماء المتنجس؟ أضف إلى ذلك ما ورد فى الماء المتنجس من الأمر 
بإهراقه كالإناءين وقع فى أحدهما قذر (5) » و سؤر الكلب أنه يصب (12» و النهى عن الوضوء و الشرب من المياه المتنجسه 
فإن ظاهره أنه لا يستعمل لنجاسته؛ و ما ذكر من النهى عن الوضوء و الشرب تمثيل للاستعمال؛ و لكن هذا لا يزيد على التأبيد. 


و على ذلكك فلو كان لأدله الغسل بالماء إطلاق و لم يتم دعوى انصرافها إلى ما كان طاهراً قبل الاستعمال فلا بد من رفع اليد 
عن الإطلاقات بمثل موثقتى عمار (5) المؤيدتين بما ذكر فلا مجال فى المقام لدعوى المعارضه بين إطلاقات الأمر بالغسل و 
قاعده تنجيس المتنجس» حيث تقتضى تنجس المغسول بالأ-جزاء المتخلفه من الماء المتنجسء ليرجع بعد تعارضهما إلى 
انتضيعاب نعاسة المقمول. 


و الوجه فى عدم المجال ورود التقيبد على إطلاقات الغسل بالأخبار الخاصه بل 


ص ا 1 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:698-/691) الباب 07 من أبواب النجاسات. 

7-(9) المضدر السابق 181 البات من أبوات الماء المطلقء الحديث ؟. 
2# ()) المضد و السائة 2ه البات الأول فق أنواته الآنا الكذيف ان د 
ع- (6)) تقدمتا آنفاً. 


ولو فى ظاهر الشرع(١)‏ 
و منها:إطلاقه بمعنى عدم خروجه عن الإطلاق فى أثناء الاستعمال(). 
لو اغمض عن ذلك فالمرجع بعد المعارضه العموم المتقدم فى الماء المتنجس و منه الأجزاء المتخلفه من أن الماء لا يطهر. 


و ربما يوهم العباره من أن طهاره الماء ظاهراً يوجب طهاره المغسول واقعاً حيث إن الكلام فى شرائط الماء الذى تحصل به 
الطهاره واقعاًء و قد التزم صاحب الكفايه بذلك فى بحث الإجزاء و ادعى حكومه قاعدتى الطهاره و الحليه و استصحابهما على 
أدله اشتراطهما )١(‏ . 


ولكن الوهم ضعيف و يشهد لضعفه مثل موثقه عمار المتقدمه حيث أمر الإمام عليه السلام بغسل الثياب المغسوله بالماء 
المتنجس و لم يستفسر عليه السلام من أنه عند غسلها به كان جازماً بطهاره الماء أم كان شاكاً فى طهارته. و لو كانت الطهاره 
الظاهريه للماء كافيه فى حصول الطهاره للمغسول واقعاً كان على الإمام عليه السلام أن يستفسر الحال. 


و على الجمله الماء مع الحكم عليه بالطهاره بأصالتها أو باستصحابها يثبت للمغسول الطهاره الظاهريه. 
اعتبار إطلاق الماء المستعمل فى التطهير 


و الوجه فى ذلكك أن ظاهر كون الماء مطهراً للمتنجس كونه عند استعماله فى التطهير ماءّ» فلو خرج أثناء الاستعمال عن كونه ماءً 


لا يقال: الأمر بالغسل يعم ما كان قبل الاستعمال ماءٌ كما فى الغسل بماء طاهر 


١: ص‎ 


))١( -١‏ كفايه الأصول:2./ 


و أما الثانى:فالتعدّد فى بعض المتنجسات١١)‏ كالمتنجس بالبول و كالظروفء و التعفير كما فى المتنجس بولوغ الكلب؛ و العصر 
فى مثل الثياب و الفرش و نحوها مما يقبله» و الورود أى ورود الماء على المتدجس دون العكس على الأحوط. 


حيث يعتبر طهارته قبل الاستعمال. 


قإنه يقال: ظاهر الأهر بالغبل بالمامهر أن يكو عند القبدل مق كما فى عسل الشى + بالسدر و الصانوة و لا قاس ذلكك 
بطهاره الماء حيث لا يمكن أن يعتبر عدم تنجس الماء بالغسل للروايات الوارده فى الأمر بالغسل بالماء القليل» و لازم ذلكك 
تنجس الماء عند من يرى تنجس الماء القليل مطلقاً أو أن الماء لا يتنجس أصلا بالغسل كما نلتزم به بالغسله التى يعقبها طهاره 
المحلء و على كل من المسلكين تعتبر طهاره الماء من غير ناحيه الاستعمال فى التطهير. 


شروط التطهير بالماء القليل 

يعبقن التطيير بالا القيل احور عار سيل مم الخار: 

الأول#التعدة فى عفن المنساث كمافى المنتجين بالبول و الظروف» 

الثانى: التعفير فى الإناء المتنجس بولوغ الكلب. 

الثالث: العصر فى مثل الثوب و الفرش و غيرهما مما يقبل العصر. 

الرابع: ورود الماء على المتنجس دوق العكسن على الأحراط هذا ها ذ كر الماتع كلمن سره: 


أقول: أما الأول فقد يأتى أن التعدد لا يختض بالغسل بالماء القليل فى القوت المسحس بالبول و تحووبل يعتبر التخدد فى غسله 


و كذلك لا يختص التعفير بما إذا غسل الإناء من ولوغ الكلب بالماء القليل لعموم 


١898: ص‎ 


اعتبار التعفير كما يأتى. 


و كذلكك يعتبر العصر فى مثل الثياب و الفرش بلا فرق بين الغسل بالقليل أو بغيره؛ لأن العمده فى دليل اعتباره عدم إحراز 


نعم» ذكرنا فى بحث ماء المطر من دعوى طهاره المتنجس بمجرد رؤيه المطر» و ذكرنا أن فى طريقه ضعف كما أنه نسب عدم 
اغتبار العصر بالغسل فى الكثير إلى الأكثرء و لا تعرف له وجهاً غير دعوى أن ما أرسله العلامه غن أبى جعفر محمد بن غلى عليه 
السلام أن هذا مشيراً إلى ماء فى طريقه العذره و الجيف لا يصيب شيئاً إِلّاو قد طهره )١(‏ ؛ فإن صدق الإصابه لا يتوقف على 
العصرءبل على نفوذ الماء فى موضع النجاسه؛ و لكن هذا لا يمكن الاستدلال عليه بالمرسله؛ لعدم عين منها و لا أثر فى كتب 
الأحاديث؛ و عدم ثبوت طريق معتبر لها كما لا يخفى؛ و كذلك القول بعدم اعتبار العصر فى الغسل بالجارى إلحاقاً له بماء 
المطرء و قد تقدم عدم الدليل على كفايه مجرد إصابه المطر فى طهاره مثل الثوب أضف إليه عدم الدليل على أن حكم الجارى 
حكم المطر فى كيفيه التطهير. 


و ربّما يقال بأن العصر لا يتوقف عليه صدق الغسلءبل الموجب لصدقه وصول الماء إلى المتنجس و الخروج عنه بالجريان عليه 
كما فى الأجسام غير القابله للعصر أو نفوذ الماء و خروجه عنه بجريانه على جوفه و العصر معالجه للجريان و خروج معظم ما فى 


١7١٠١ ص‎ 


.١1:178 مختلف الشيعه‎ ))١(-١ 


أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الفراش يكون كثير الصوف فيصيبه البول كيف يغسل؟ قال:«يغسل الظاهر ثم 
يصب عليه الماء فى المكان الذى أصابه البول حتى يخرج من جانب الفراش الآخر؛ )١(‏ فإن ظاهرها حصول غسل ظاهر الفراش 
و باطنه من موضع البول بإجراء الماء عليه» و ظاهرها أيضاً كفايه الغسل مره و لو لم يمكن التفرقه بين الثوب و الفراش فى لزوم 
الغسلل رقن من إضايه الول يرق البتاعن إطلاقها النقطيى لكقايهالمره زماند ل على الباق اللمرطي فى عسل لقب من البول. 


لا يقال: ظاهر حسنه الحسين بن أبى العلاء أن الغسل لا يحصل بدون العصرء قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الصبى يبول 
على الثوب؟ قال:«تصب عليه الماء قليلا ثم تعصره» (1) و المراد بالصبى الرضيع بقرينه صدرها:عن البول يصيب الجسد قال:صب 
عليه الماء مرتين فإنما هو ماء و سألته عن الثوب يصيبه البول قال:اغسله مرتين () و بما أن الغسل غير معتبر فى التطهير من بول 
الرضيعءبل المعتبر فيه الصب مره واحده بقرينه سائر الروايات يحمل العصر فيه على الاستحباب» و مع ذلكك ظاهرها أن الفرق بين 
الضنت الوارة قق الفقره الأولى و الغيل الوارد فى الفقره الثانيه هو ما ذكر من العصر فى الفقره الثالثه. 


فإنه يقال: إن الغسل يصدق على الصب إذا جرى الماء على المصبوب أى موضع المتنجس منه؛ و لذا عبر عن هذا الصب بالغسل 
ص ١/١:‏ 
))١(-١‏ وسائل الشيعه )801-7:6٠٠‏ الباب ه من أبواب النجاسات» الحديث ". 


37 (0)) المصدر السابق ذو الات“ الحديت الأول 
“لك (6)) المضند الساق تو جع الات الأول الحديث 2 


قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الكلب يصيب شيئاً من جسد الرجل؟ قال:«يغسل المكان الذى أصابه) )١(‏ و كذا غيرها من 


نعم» إذا لم يجر الماء على الشىء لا يصدق على الصب المزبور الغسل و إن كان كثيراً بالإضافه إلى ما أصابه من النجاسه؛ و 
الصب المأمور به فى بول الرضيع هو الثانى» و ذكر العصر فى الحسنه يحتمل أن يكون كنايه عن عدم اعتبار أمر آخر فى تطهير 
الثوب من بول الرضيع من تعدد الصب و كثره الماء بحيث يجرى على الثوبءبل يظهر خروج العصر عن حقيقه الغسل حتى فى 
مثل الثوب و الفراش مما يقبل العصر من الفقه الرضوى و إن أصاب بول فى ثوبكك فاغسله من ماء جار مره و من ماء راكد 
مرتين ثم أعصر (1) .فإن ظاهره أن العصر أمر خارج عن حقيقه الغسل. 


و كذا ما فى دعائم الإسلام عن على عليه السلام قال:المنى يصيب الثوب يغسل مكانه فإن لم يعرف مكانه و علم يقيناً أنه أصاب 
لقو غنيله كلة فاك مراك يت ركه قن كل رداق يعمل و عضر ةدو ظاهرها أيضاً أن العضر مكبر فى تظهين النري زائدا على 
الغسل و شىء منهما و إن لا يمكن الاعتماد عليه إلا أنهما يؤيدان خروج العصر عن حقيقه الغسل. 


اعتبار وروة الماء على المتنحس 
و أما اعماز ورو الماء على المتتسن فهو على تقدير اغتبازة بخص بالماء 
ص ١7/١:‏ 


.” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه 21:71 الباب‎ ))١(-١ 
الفقه المنسوب إلى الامام الرضا عليه السلام:40.‎ ))2(-١ 
.1١1/:مالسإلا دعائم‎ ))"( + 


القليل ولا يعم المعتصم و قد نسب اعتباره إلى الشهره و إن ذكر أنه لم يتعرض لاعتباره فى جمله من الكلمات. 


و ايستقدل عليه بانضراف: الأمر بالغسل بالماء القليل إلى ووه وووة الماء كما هو المشعارف فى غسل الأشياء الماء القليلى لى 
منع عن هذا الانصراف بدعوى أنه فى غسل الأشياء المتنجسه ناش عن فتوى العلماء برعايته أو احتياطهم فيه و لا يكشف عن 
الانصراف فى الخطابات الوارده فى الأخبار حين صدورها فيرفع اليد عن إطلاقاتها بالأمر بالصب الوارد فى بعض الأخبار الظاهره 


فى اعتبار ورود الماء. 


و يناقش فى هذا الاستدلال بأن الأمر بالصب الوارد فى بعض الأخبار المشار إليها لعدم إمكان إدخال الجسد و نحوه فى بعض 
الصور فى الماء القايل كما إذا كان موضع من بطنه أو ظهره متنجساًء و كذا الحال فى تنجس بعض الإناء مع أن بعض الأخبار 
كالصريح فى عدم الفرق بين ورود الماء على المتنجس و ورود المتنجس على الماء كما فى صحيحه محمد بن مسلم الوارده فى 
تطهير الثوب المتنجس بالبول؛ فإنه ذكر الإمام عليه السلام فيها:«اغسله فى المركن مرتين فإن غسلته فى ماءِ جار فمره واحده» )١(‏ 
فإنه كما يكون غسله فى الماء الجارى بإدخال الثوب فيه كذلكك غسله فى ماء المركن. 


و لكن لا يخفى أن الوارد فى الصحيحه غسل الثوب فى المركن لا غسله فى ماء المركن, و الغسل فى المركن يعم صوره ورود 
الماء على المتنجس كما يعم صوره ورود المتنجس على الماءء فالدلاله على عدم الفرق بالإطلاق لا بالصراحه» و على ذلكك فإن 
اعتبر الارتكاز بعدم الفرق فى تنجس الماء القليل بورود القذر عليه أو ورود الماء 


عن جا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 59177:" الباب 7 من أبواب النجاسات. 


[المدار فى التطهير زوال عين النجاسه دون أوصافها] 


( مسأله ١)المدار‏ فى التطهير زوال عين النجاسه دون أوصافهاء فلو بقيت الريح أو اللون مع العلم وال العيق كتى: إلذان 
سكف من بقاتهما بقاء الأجزاء الضغان أو يشكك فى بقاتها() 


على القذر بأن يلتزم بتنجس الماء القليل حتى فى الغسله المتعقبه لطهاره المحل فلا موجب له لاعتبار ورود الماء على المتنجس» 
فإنه يدعى أنه لا منافاه بين تنجس الماء بالاستعمال و حصول الطهاره به؛ غايه الأمر لا بد من الالتزام بطهاره المتخلف على 
المتنجس المغسول حيث لا يمكن الجمع عرفاً بين طهاره المغسول و نجاسه الماء المتخلف فيه فيؤخذ بإطلاقات الغسل بالماء 
القليل» و لا يعتبر فيه إِّا طهاره الماء قبل استعماله فى التطهير على ما تقدم من استفاده ذلكك من موثقه عمار و غيرها. 


و أما من يلتزم بأن أدله انفعال الماء القليل لا يشمل صوره ورود الماء على المتنجس فإنه فى غير هذه الصوره ينجس الماء 
بإصابه القذر و لا يمكن حصول الطهاره به فيكون الجمع بين ما دل على تنجس الماء القليل و حصول التطهير بالغسل بالماء 
القليل اعتبار ورود الماءء هذا بالإضافه إلى الغسله المتعقبه لطهاره المحلء و أما فى غيرها فلا يبعد اعتبار الورود فيها أيضاً؛ لما 


تقدم من أن ظاهر الدليل على تعدد الغسل فى مورد تكرار الغسله التى يكون فى غيره مطهراً. 
وقد تحصل أنه لا يمكن لمثل الماتن ممن يلتزم بتنجس الماء القليل مطلقاً ا اعتبار الورود بنحو الاحتياط. 
المدار فى التطهير 


إذا علم أن بقاء اللون أو الريح مستند لبقاء أجزاء عين النجاسه فى المتنجس يحرز عدم غسله فإن زوال العين محقق لعنوان 
الفسل المظهرة و يتعبير آآخر الأجراء 


ض :ع١‏ 


فلا يحكم حينئذ بالطهاره(١).‏ 


من عين النجاسه كما أنها كانت موجبه لتنجس الشىء حدوثاً كذلكك بقائها على المتنجس مع الرطوبه المسريه موجبه لبقاء 
تنجسه. و هذا بالإضافه إلى عين النجاسه. و أما بقاء الأجزاء الصغار من عين المتنجس على الشىء كالثوب المتنجس بالطين 
المتنجس فقد تقدم عدم الاعتبار بزوالها فإنها تغسل بغسل الثوب فتطهر بطهاره الثوبء فبقاء اللون أو الريح من المتنجس على 
التعسول ل تمدن ع فقا إذااكقطه» ع عناء الأجزاء الصغاز السيهى: :و نهدا بظهر أنه لو امل بقاء الأجزاء الصعار من غيرن 
النجاسه لا يحكم بطهاره المغسول بل يحكم ببقاء تنجسه لاستصحاب عدم الغسل المتقدم اعتباره. 


قد تقدم الوجه فى ذلكك و أنه يستفاد مما ورد فى تطهير المتنجس بالماء القليل عدم اعتبار طهاره الماء من قبل غسلهبخلاف 
الماء المتنجس مع قطع النظر عن ذلك الاستعمال فإنه لا يوجب طهاره المغسول بهءبل يوجب تنجس الطاهر بإصابته كما تقدم 
الوجه فى اعتبار إطلاق الماء إلى تمام الغسل. 

وعليه فإن اعتبر أن العصر مقوم للغسل فخروج الماء إلى الإضافه بالعصر لا يوجب طهارته حيث لا يحصل معه الغسل 
بالماءبخلاءف ما لو قيل بعدم كونه مقوماً له فإن الشىء يطهر بنفوذ الماء الطاهر فيه و جريانه على ظاهره أو باطنه أيضاًء و 
الخروج إلى الإضافه لا ينافى حصول الغسل بالماء فيحكم بطهاره المغسول بل بطهاره المضاف الخارج أيضاً بناءَ على عدم 
تنجس الماء القليل فى الغسله المطهره؛ نعمءبناءً على تنجسه يشكل الحكم بطهاره المضاف المتخلف لخروجها عن المدلول 
الالتزامى لأدله التطهير بالماء القليل. 

نعم إذا كان الخروج إلى الإضافه بالغسل فى الماء المعتصم لتعين الحكم بطهاره 


16: 2 


[إنما يشترط فى التطهير طهاره الماء قبل الاستعمال] 


( مسأله 7)إنما يشترط فى التطهير طهاره الماء قبل الاستعمال» فلا يضر تنجسه بالوصول إلى المحل النجسء و أما الإطلاق 
فاعتباره إنما هو قبل الاستعمال و حينه» فلو صار بعد الوصول إلى المحل مضافاً لم يكف كما فى الثوب المصبوغ, فإنه يشترط 
فى طهارته بالماء القليل بقاؤه على الإطلاق حتى حال العصرء فما دام يخرج منه الماء الملون لا يطهر إلا إذا كان اللون قليلا لم 
يصر إلى حد الإضافه.و أما إذا غسل فى الكثير فيكفى فيه نفوذ الماء فى جميع أجزائه بوصف الإطلاءق و إن صار بالعصر 
مضافاً بل الماء المعصور المضاف أيضاً محكوم بالطهاره؛ و أما إذا كان بحيث يوجب إضافه الماء بمجرد وصوله إليه و لا ينفذ 
فيه إِلّا مضافاً فلا يطهر ما دام كذلكك. و الظاهر أن اشتراط عدم التغير أيضاً كذلكك(١)‏ فلو تغير بالاستعمال لم يكف ما دام 
كذلكك ولا يحسب غسله من الغسلات فيما يعتبر فيه التعدد. 


المغسول بناءٌ على عدم كون العصر مقوماً للغسل كما لا يخفى. 


ظاهر كلامه قدس سره أن اعتبار عدم تغير الماء من قبيل اعتبار الإطلاق فى الماء؛ فلو خرج الماء المستعمل فى تطهير الشىء إلى 
المتغير بالنجاسه الموجوده فى المتنجس بإصابه الماء أو أثناء الغسل أو حتى عند العصر فيما إذا غسل بالماء القليل يحكم بنجاسه 
الماء و بقاء المتنجس على نجاسته. و أما إذا خرج إلى التغير عند عصره عند غسله بالماء المعتصم يحكم بطهاره المتنجس» و 
هذا من غرائب الكلاءم فإن تغير الماء عند عصره كاشف عن بقاء الأجزاء الصغار من عين النجاسه فى المغسول إذا كان التغير 


بأوصاف عين النجاسه. 


نعم؛ إذا كان التغير بالمتنجس دون عين النجاسه فلا يضر ذلك عند غسله بالماء القليل أيضاً فإنه لا يوجب تنجس الماء على ما 
تقدم فى بحث نجاسه الماء المتغير» و كيف كان فلو خرج الماء إلى التغير بعين النجاسه و لو عند عصره يحكم ببقاء تنجمس 


ص :11 


[يجوز استعمال غساله الاستنجاء فى التطهير على الأقوى] 


(مسأله ©) يجوز استعمال غساله الاستتجاء فى التطهير على الأقوى(١):‏ .و كذا غساله سائر النجاسات على القول بطهارتهاء و أما 
على اللبيختار مد:وشوي الاجسات عنها احكاطاً قل 


المغسول؛ لعدم حصول الغسل المزيل للعين» و لو خرج إلى التغيير بالمتنجس لا يضر بطهاره المتنجس حتى عند غسله بالماء 
القليل. 


غساله الاستنجاء 


فإنه بعد البناء على طهاره ماء الاستنجاء على ما تقدم فى بحث نجاسه الماء القليل يكون غسل المتنجس به غسلا بالماء الطاهر 
فيطهرء حيث ما دل عليه الدليل هو طهاره الماء الذى يغسل به الشىء على ما تقدم من استظهاره من موثقه عمار الوارده فيمن 
وجد فى إنائه فأره متسلخه )١(‏ و غيرها لا أنه يعتبر فى الماء الذى يغسل به الشىء عدم استعماله فى الغسل قبل ذلكك. 


و بهذا يظهر الحال فى الغسل بالغساله المحكومه بالطهاره كالغسله التى يتعقبها طهاره المحل و دعوى انصراف الأمر بالغسل فى 
الستجسات فى الغسل غيره أو أن الستفاد من فوثقه عماز الوارده فى غسل الإناء ثلاث هرات و الآمر قن كل هرة بضبيه ماء 
آخر فى الإناء (7» عدم جواز غسل المتنجس بالغساله كما ترى» فإن الانصراف لا موجب له. و الغسل بالماء القليل كالغسل فى 


ومافى الموثقه من تقييد الماء بماء آخر لتنجس الماء فى كل من الغسله الأولى و الثانيه كما أن الأمر بالإفراغ فى المره الثالثه 
لتحقق الغسل حيث إن تحققه متوقف على 


١08 ص‎ 


1-1( 1))وسائل الشبعه 2189 الاب هن أبوات الماء التطلق الحديث الأول. 
؟-(73)) المصدر السابق 98ع:7-/6917, الباب 7ه من أبواب النجاسات. 


[يجب فى تطهير الثوب أو البدن بالماء القليل من بول غير الرضيع الغسل مرتين] 
(مسأله ؟)يجب فى تطهير الثوب أو البدن بالماء القليل من بول غير الرضيع الغسل مرتين(١).‏ 


إخراج الماء أو لاستعمال الإناء بجعل شىء آخر فيه؛ فما قيل من أن التقييد بماء آخر لتحقق التعدد فى الغسل ضعيف؛ فإنه لا 
يوجب التقييد بماء آخر كما لا يخفى.هذا كله بالإضافه إلى رفع الخبث بماء الاستنجاء أو بالغساله المحكومه بالطهاره. 


و أما رفع الحدث أى الوضوء و الغسل بهما فقدم تقدم عدم جواز ذلك فإنه يستفاد من صحيحه عبد الله بن سنان عدم جواز 
الوضوء بماء يغسل به شىء غير نظيف )١(‏ فراجع. 


تطهير الثوب و البدن من البول 


على المشهور بين الأصحاب و ذكر المحقق فى المعتبر (15 2 أن هذا مذهب علمائنا و نسب الشهيد فى الذكرى إلى الشيخ قدس 
سره عدم لزوم رعايه العدد فى غير ولوغ الكلب 80 .بل جزم فى البيان بأنه لا يجب التعدد إِلَا فى إناء الولوغ (5) » و نسب فى 
المعالم إلى العلامه أنه اكتفى بالغسل مره إذا كان البول جافاءبل ريما نسب إليه أن الواجب غسل المزيل للعين و صدق الغسل و 
لو كان بالمره (2) » و عن المعالم و المداركك التفصيل بين البدن و الثوب و أنه يكفى المره فى تطهير البدن (2) . 


ص :اا 


.١17 الباب 4 من أبواب الماء المضافء الحديث‎ »1:1١80 وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 

.١:6#8 المعتبر‎ ))0(-9 

#- (")) الذكرى 1:15 و انظر المبسوط .١:7/‏ 

ع- (©)) البيان: .*٠‏ 

ه- (2)) المعالم(قسم الفقه):١28,‏ و انظر نهايه الأحكام 3017 .و قواعد الأحكام 1:14. 
م (6) المعالم(قسم الفقه):252) و المداركك 702 ؟-/الام. 


و كيف ما كان فلا نعرف للاكتفاء بالمره وجهاً غير دعوى الإطلاق فى بعض الروايات كروايه ابن مسكان قال:بعثت بمسأله إلى 
أبى عبد الله عليه السلام مع إبراهيم بن ميمون قلت:سله عن الرجل يبول فيصيب فخذه قدر نكته من بوله فيصلى و يذكر بعد 
ذلكك أنه لم يغسلها قال:«يغسلها و يعيد صلاته) )١(‏ و نحوها غيرهاء و لكن لا يخفى عدم الإطلاق لمثلها فإنه فى مقام بيان حكم 
الصلاه فى الشوب المتنجس أو البدن المتنجس بالبول نسياناً لا-فى مقام بيان نجاسه البول و الإرشاد إلى مطهره و لو فرض 
الإطلاق كما فى صحيحه إبراهيم بن عبد الحميد (؟) فيرفع اليد عنه مقتضى غير واحد من الأخبار بلزوم التعدد فى تطهير الثوب 


والبدن من تنجس البول. 
و فى صحيحه محمد عن أحدهما عليهما السلام قال:سألته عن البول يصيب الثوب قال: 


«اغسله مرتين» (0) .و فى صحيحه ابن أبى يعقور عن أبى عبد الله عليه السلام عن البول يصيب الثوب؟ قال:«اغسله مرتين» (5) .و 
فى صحيحه أبى إسحاق النحوى أو حسنته عن أبى عبد الله عليه السلام عن البول يصيب الجسد؟ قال:«صب عليه الماء مرتين» 
(0) و فى حسنه الحسين بن أبى العلا قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن البول يصيب الجسد؟ قال:صب عليه الماء فإنما هو 
مامد و سألتة عن اقرب يضيية البول قال :اسل مرقد 21 


١/94: ص‎ 


." من أبواب النجاسات» الحديث‎ ١4 وسائل الشيعه 2:79 الباب‎ ))١(-١ 
." البصدر السايق :+6 النات له اديت‎ )6( 7 

#-()) المضدر السابق :8 الباب الأول الحديت الأولة: 

عد (©)) المضيدر السابق الحدايف 3 

ه- (0)) المصدر السابق:الحديث ”". 

8-(26) المصدر السابق :ةوج عو الحديك *. 


و فى ما رواه ابن إدريس نقلاً من كتاب الجامع لأحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطى فى آخر السرائر قال:سألته عن البول 
يصيب الجسد؟ قال:صب عليه الماء مرتين: فإنما هو ماء.و سألته عنه الثوب يصيبه البول قال:اغسله مرتين )١(‏ . 


و صحيحه محمد بن مسلم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الثوب يصيبه البول؟ قال:«اغسله فى المركن مرتين» فإن غسلته 
فى ماء جار فمره» (5) و كل هذه الروايات ظاهره الدلاله على لزوم تطهير البدن و الثوب من نجاسته بالماء القليل بالغسل مرتين» 
و التفكيكك فيها بين البدن و الثوب بتعبير الصب فى الأولء و الغسل فى الثانى» مع أن المراد بالصب الصب الذى يعد غسللًا كما 
تقدم باعتبار أن تطهير البدن من نجاسه البول لا يحتاج إلى غير صب الماء؛ لأسن البول ليس له لزوجه ولا ينفذ فى 
الجسد.بخلاف الثوب فإنه ينفذ فيه فلا بد فيه من إمرار الماء من جوف الثوب و إخراجه عنه؛ و ما عن العلامه من الاكتفاء بالمره 
إذا كان البول جافاً (*) ينافيه إطلاق الأخبار و لعله استند فى ذلكك إلى ما روى فى المعتبر حسنه الحسين بن أبى العلا المتقدمه 
بزياده:الأولى للإزاله و الثانيه للإنقاء 50 . 


و قد روى الشهيد فى الذكرى عن الصادق عليه السلام فى الثوب يصيبه البول:اغسله مرتين الأولى للإزاله و الثانيه للإنقاء له » و 
لكن الظاهر أن ما رواه فى الذكرى عين ما 


18٠: ص‎ 


))١(-1‏ السرائر /ا8ة:/. 

- (7)) وسائل الشيعه 917": الباب 7 من أبواب النجاسات. 
+« ()) نهايه الأحكام ١:71‏ و قواعد الأحكام 1:197. 

ع- (6)) المعتبر .١:6#8‏ 

ه- (2)) الذكرى 6؟1:1. 


أورده فى المعتبر» و أن قوله الأأولى للإبزاله و الثانيه للانقاء تفسير من المحقق للروايه و ليس جزءاً منهاء حيث ليس منها أثر فى 
كين الأخبار قل موت لرفع اليد عن ظهور الأخبار المتقدمه فى اعتبار الصب أو الغسل مرتين و لو كانت عين البول زائله 
بالجفاف أو غيره» كما أن التفصيل بين الثوب و البدن بالاكتفاء بالمره فى الثانى لا وجه له بعد اعتبار حسنه الحسين بن أبى العلا 
وحسنه أبى إسحاق النحوى أو صحيحته و عدم المعارض لهما و التفضيل لا بد من أن يستند إلى عدم اعتبار الحسان من 


الأخبان»وقل بين فعنه فى بحت ححه الأخباز. 
بقى فى المقام أمور: 


الأول: قد ذكر فى صحيحه محمد بن مسلم )١(‏ الأسخيره الأمر بغسل الثوب مرتين بالماء القليل حيث لا يكون الغسل فى المركن 
نا بالقليل» و ذكر فيها أن غسله فى الماء الجارى مره مطهر له و أما الغسل فى الكر فلم يذكر فيها كفايه المره أو اعتبار المرتين» 
فقد يقال بكفايه المره فيه أيضاً لما ورد فى ماء الحمام من أنه بمنزله الماء الجارى (؟) حيث تقدم فى البحث عن ماء الحمام من 
أن المراد منه الماء فى الحياض الصغار فإنه إذا اتصل بماء الخزانه يكون من الماء الكر و إذا حكم على ما فى الحياض بأنه 
كالماء الجارى فلا يحتمل الفرق بينه و بين غيره من الماء الكر و المتصل به؛ للقطع بعدم مدخليه بناء الحمام فى الحكم المزبور. 


و لكن لا يخفى ما فيه فإنه قد ذكرنا أن هذا التنزيل بلحاظ طهاره ماء الحياض 
ص 18١:١‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 59177:؛ الباب 7 من أبواب النجاسات. 
7-(5) المصدر السابق 1:15 الباب لامن أبوات الماء المطلق» الحدديث الأول. 


و اعتصامها حيث كان يتوهم أن مياهها من الماء القليل ينفعل بملاقاه الكافر و الجنب الصبى فشبههما عليه السلام تارةً بماء النهر 
(1) و أخرى بالماء الجارى (7) فى عدم الانفعال و طهارته بالاتصال بالماده على تقدير انفعاله. 


و على الجمله تلكك الروايات فى مقام اعتصام ماء الحمام لا فى مقام بيان كيفيه تطهير المتنجسات بذلكك الماء فإنه لم يذكر فيها 
أن الغسل فى ماء الحمام كالغسل فى الماء الجارى مع أن المتعارف فى الغسل بماء الحمام أخذ الماء من الحياض الصغار بالإناء 
و صبه على البدن فيكون من الغسل بالماء القليل و لا يغسل فى ماثئها الثياب من البول أو غيره. 


و الحاصل مقتضى الإطلاق فى الأخبار المتقدمه بغسل الثوب من البول مرتين عمومه لما إذا كان الغسل بالقليل أو فى ماء الكر و 
الجارى؛ و يرفع اليد عنها بالإضافه إلى الماء الجارى بدلاله صحيحه محمد بن مسلم (2) و يؤخذ بها بالغسل فى الكرء نعم تلكك 
الأخبار لا تعم غسل الجسد فى ماء الكر أو الجارى؛ لأن ظاهر الصب فيها الغسل بالماء القليل و يؤخذ فى غسل البدن من البول 
أو غيره بإطلاق الغسل الوارد فى بعض الروايات كما يأتى. 


الثانى: المراد بالبول فى غسل الثوب و البدن من نجاسته مرتين بول الآدمىء و أما أبوال سائر الحيوان مما لا يؤكل لحمه فيكفى 
المره فى تطهيرهما من نجاسته و ذلكك 


187١: ص‎ 


." الباب من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ 1:1٠ وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 
النصدر السابة 18 الحلدمتك الأول‎ ))( 9 
المصدر السابق 917":, الباب 7 من أبواب النجاسات.‎ ))( -* 


فإن إصابه البول الثوب و البدن حيث ما يطلق ينصرف إلى بول الإنسانء فإن الإنسان يبول على وجه الأرض و ربّما تكون صلبه 
و أنه يربى الولد فيكون بيان غسله من غيره يحتاج إلى ذكر القيد للبول نظير قوله عليه السلام:«اغسل ثوبكك من أبوال ما لا يؤكل 
لحمه؛ )١(‏ و قوله عليه السلام:«إن أصاب الثوب شىء من بول السنور فلا تصح الصلاه فيه حتى يغسله) (1) و لذا لم يستفصلوا 
عليهم السلام فى روايات تعدد الغسل فى مقام الجواب عن كون البول من مأكول اللحم أو غيره. 


لا يقال: ليس البول إِلَما مثل الدم و كما أنه يؤخذ بإطلاق الثانى كما تقدم فى الروايات الداله على العفو من الدم الأقل و لم 
يلتزموا باختصاص العفو بدم الإنسان كذلك البول فى الروايات حيث إن الغلبه لا توجب الانصراف. 


فإنه يقال: مع أن الفرق بين الدم و البول ظاهر حيث إن الدم من مأكول اللحم أيضاً محكوم بالنجاسه و إصابه دم الدواب للثوب 
لا يخرج عن المتعارفء و البول من مأكول اللحم مما يصيب الإنسان طاهر و إصابه بول غيره كدمه لثوبه أو بدنه غير متعارف» و 
لو فرض الإطلا-ق فى الروايات الداله على غسل الثوب و البدن من مطاق البول بمرتين يكون هذا معارضاً بما دل على كفايه 
مطلق الغسل فى تطهير الثوب من بول غير مأكول اللحم, و بما أن روايات بول غير مأكول اللحم أخص يؤخذ بها و يرفع اليد عن 
إطلاق البول فى الروايات الداله على التعدد» و مع الإغماض عن ذلك و فرض المعارضه بين إطلاق البول فيها و إطلاق الغسل 
فى تلكك الروايات يتساقطان و يرجع إلى إطلاق ما دل 


١ ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 0:60 الباب 8 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
(8) المظتدى السابق :6ن الحديث الأول 


على كفايه طبيعى الغسل فى تطهير الثوب من أى قذاره.نظير قوله عليه السلام فى موثقه عمار عن الحائض تعرق فى ثوب تلبسه 
قال#السن غلبها شه إلا أن بصيت شي مق خانها أو غير 3 لكك م القثر شعي لكك الموضع الذى أصابه بعينه» )١(‏ . 


الثالث: هل تعتبر إزاله العين قبل الغسلتين بأن يغسل الثوب و الجسد مرتين بعد إزاله عين البول أو يكفى فى تطهيرهما إزاله عينه 
بالغسله الأولى و يعد الغسله المزيله للعين من غسلتين»بل قد يدعى كفايه إزاله العين بمجموع الغسلتين فنقول اعتبار إزاله العين 


و مقتضى الروايات كفايه الغسل مرتين أو الصب مرتين بلا استفصال بين كون العين موجوده أم لا بل فى بعضها إشاره إلى 
فرض وجود العين كقوله عليه السلام فى حسنه ابن أبى العلا-ء:«صب عليه الماء مرتين فإنّما هو ماء» (7) » كما لا وجه لدعوى 
كفايه إزاله العين بمجموع الغسلتين؛ لأن إزاله العين بهما يناسب تحديد الغسل بإزاله العين و نقاء المحل لا بالغسلتين؛ نظير ما 
ورد فى السؤال هل للاستنجاء حدٌ؟ قال:«لا حتى ينقى ما ثمها 0 . 


بل تقدم أن ظاهر ما دل على اعتبار الغسلتين أن الغسله المعتبره فى تطهير الثوب و الجسد من سائر النجاسات لا بد من تكرارها 
فى غسلهما من نجاستهما من البول و من الظاهر أن الغسل المعتبر فى تطهيرهما من سائر النجاسات إزاله العين به. 


ص :185 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 2":68٠‏ الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث 8. 


اد ()) المصدر الساى موس عو الات الأولء الحديث *: 
*- ()) المصدر السابق 1:57 الباب ١‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 


وقد يستدل على اعتبار إزاله العين بالغسله الأولى بوجه آخر و هو أن إصابه العين كانت موجبه لأن يغسل الثوب مرتين؛ و إذا 
الحمة هونا | ويقاة نسي تعوة القريلة رهد تلكقه السيله غير المريلة: 


و لكن لا يخفى أنه و إن لم يكن فرق بحسب الارتكاز بين وجود البول حدوثاً و بقاء إِنَا أنه فرق بحسبه بين وجود البول غير 
الممتزج بالماء الغالب و بين البول الممتزج به فيمكن عدم اعتبار تعدد الغسل فى الأول و اعتباره فى وجوده بنحو الثانى. 


و على الجمله مع الإغماض عما ذكرنا فيمكن أن تكون حكمه اعتبار تعد الغسل فى إصابه البول الاحتياط فى إزالته بأن لو لم 
ترل العين بالعسلة الأول 'فلتوؤل مالقاتيةة و العمده :فى اققباز: ]آله الفيى بالغسلة الأول "ما شكرناء وز الله العالم. 


الرابع: هل يختص تعدد الغسل و الصب فى التطهير من نجاسه البول بالثوب و البدن أو يجرى فى كل متنجس بإصابه البول سواءً 
كان و أو سد أو :عترهماء و فين اخ كنا كعد م الرواناك7اتواله بالأمر يفل النوب وا النلاة إل عاقيا قن تجن 
غيرهما أيضاً بإصابه البول كذلكك يتعدى إلى غيرهما فى كيفيه التطهير. 


فنقول بعد ما ثبت الفرق بين نفس الثوب و البدن فى تطهيرهما من نجاسه البول حيث يكفى غسل البدن فى الكر مره بخلاف 
الثوب فإنه يغسل فيه مرتين» فكيف يتعدى إلى غيرهما فى الحكم حيث يحتمل الاكتفاء فى طهاره غيرهما بطبيعى الغسل و لو 
بالماء القليل كما هو مقتضى الإطلاق فى بعض الأخبار كصحيحه الحلبى قال: 


سألت أبا عبد الله عليه السلام عن بول الصبى؟ قال:تصب عليه الماء» فإن كان أكل فاغسله بالماء 


ص :186 


غسلا (1: الحديث؛ فإن هذه الصحيحه و إن تعم الثوب و البدن إِلَا أنه يرفع اليد عن إطلاقها بالإضافه إليهما؛ لما تقدم من دلاله 
الوواناك هن اعان مده القبنل فساو عد ياف هناو إذا كني فى اتطو اخ العويون البندن ليسي القسل بالماء 
القايل يكون غسله فى الكر و الجارى كذلك بالأولويه» وفى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام 
قال:سألته عن الفراش يكون كثير الصوف فيصيبه البول» كيف يغسل؟ قال:«يغسل الظاهر ثمم يصبٌ عليه الماء فى المكان الذى 
أصابه البول حتى يخرج من جانب الفراش الآخر (؟) و قد تقدم تقريب معناها. 


القاين: شرك فقن ليبن اللون أو انلق حت العام ضلة ثرا بوتدان اقيق من كر فضا مقيسا بإ لا اسهمرازه 
بمقدار زمان الصبتين و زمان القطع؛ لأنه لا يصدق فى كل منهما الصب مرتين و لا الغسل مرتين» و ما عن الشهيد فى الذكرى 
الاكتفاء بالصبه بمقدارهما (141 بدعوى أن اتصال الصبتين بالصب ليس بأقل من قطع الصب بينهما لا يخفى ما فيه؛ فإن ظاهر 
الأذله اغمان العسكين ولا بضدق غلى'الغسل المشهر: 

السادس: الحكم بتعدد الصب لا يجرى فى مخرج البول بل يكفى فيه الصب مره واحده؛ فإنه مضافاً إلى أن ظاهر الروايات 


الوارده فى السؤال عن إصابه البول الجسد ما تكون الإصابه أمراً اتفاقياً فلا تعم خروج البول عن مخرجه أنه على تقدير الإطلاق 
يوخل يما ووداى الاستتجاء من البول بخصوصن ما وود فيه.مق الأمر بمطلق الفبل 


ص :18 


.” وسائل الشيعه /798-5:591, الباب " من أبوات النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
؟-(5)) المصدر السابق:١٠٠©-١امع, الباب م الحديث ىو‎ 
.١ 58 كف الذكرى‎ 


و أما من بول الرضيع الغير المتغذى بالطعام فيكفى صب الماء مره(١)»‏ و إن كان المرتان أحوط. 


كقوله فى صحيحه زراره:و يجزيكك من الاستنجاء ثلاثه أحجارء و أما البول فلا بد من غسله )١(‏ .بل فى حسنه نشيط بن صالح 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته كم يجزى من الماء فى الاستنجاء من البول؟ قال:«مثلا ما على الحشفه من البلل» (5) و 
ظاهرها أنه يكتفى فى تطهير مخرج البول بالماء القليل الذى يسقط عن الحشفه لجريانه؛ و لا يضر وقوع أحمد بن محمد بن 
الحسن بن الوليد فى سندها فإنه مع كونه ثقه على الأظهر فى السند سعد بن عبد اللّه و للشيخ رحمه الله إلى جميع كتبه و رواياته 
طريق آخر كما ذكره فى الفهرست (2) فراجع. 


التطهير من بول الر ضيع 


يكفى فى تطهير الشىء من بول الرضيع غير المتغذى الصب مره واحده و إن لم يكن الصب بحيث يصدق عليه الغسل على 
المشهورءبل بلا خلاف الظاهر نعم حكى (5) عن كشف الغطاء اعتبار الصب مرتين» و يستدل عليه بصحيحه الحلبى قال: سألت 
أبا عبد اللّه عليه السلام عن بول الصبى؟ قال:«يصب عليه الماء فإن كان قد أكل فاغسله بالماء غسلا و الغلام و الجاريه فى ذلكك 
شرع سواء» (2) فإن التفصيل بين بول المتغذى و غيره بالأمر بالغسل فى الأول و الصب فى الثانى حتى فى مثل الثوب مما ينفذ 


فيه 
ص اا 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:10» الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
اك 9)) المفيد التاق 66 البات 18 اديت 2 

*- (”»)) الفهرست:178» الرقم 18". 

(8)) حكاه فى الجواهر 6:184) و المستمسكك 5:10. 

ه- (0)) وسائل الشيعه 098-7:9177 الباب ” من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 


البول مقتضاه عدم اعتبار عدم الغسل فى الثانى» فلا يعتبر جريان الماء على الموضع الذى أصابه بوله سواءً كان مما يقبل العصر 
أم غيره» و قوله عليه السلام:«و الغلام و الجاريه فى ذلكك شرع سواء» المتيقن منه التسويه فى مورد اعتبار الغسلء و بتعبير آخر لا 
ظهور له فى التسويه حتى فى الحكم الأول و لو فرض ظهوره فى التسويه حتى فى الحكم الأول فيرفع اليد عنه» و حمله على 
التسويه فى مورد اعتبار الغسل بقرينه معتبره السكونى عن جعفر عن أبيه عليهما السلام:أن علياً عليه السلام قال:لبن الجاريه و 
يوالها يشمل غله لوت قبل أن تطح » لأى نيا وطر من سان امول واليق تلام لذ رعسل فة القريت ودلا وله قبل أذ يطعن 
ا 


ولا يضر تضمنها نجاسته نجاسه لبن أم الجاريه فإن التبعيض فى الأخذ بالروايات غير عزيز» و لو فرض المعارضه بين المعتبره و 
الحسنه فى بول الجاريه الرضيعه يكون المرجع إطلاق ما دل على اعتبار الغسل مرتين فى بول الإنسان. 


لا يقال: دلاله الصحيحه على كفايه المره فى بول الرضيع بالإطلاق حيث تعم ما إذا أصاب بوله الثوب و الجسد و غيرهماء و هذا 
الإطلاق معارض بما دل على الصب على الجسد من البول مرتين و كذلكك الثوب فيتعارضان فى مثل إصابته الجسد فيتعارضان 
و يرجع مع الصب مره إلى استصحاب النجاسه. 


فإنه يقال: يقدم إطلاق الصحيحه على ما دل على صب الماء مرتين من مطلق البول لما ذكرنا من أنه يؤخذ بالخاص و المقيد فى 
مقابل المطلق» و لا يلاحظ إطلاق حكم الخاص أو المقيد. 


ص :ىما 


.6 وسائل الشيعه 2:98 الباب ”" من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


أضف إلى ذلكك أن المراد بالصب فى الصحيحه خصوص غلبه الماء على موضع البول و لو مع عدم جريانه عليه» و الصب 
المعتبر فى تطهير الجسد من سائر البول هو الصب المساوق للغسل و ذلكك بقرينه تبديل الصب إلى ذكر الغسل فى فرض كون 
الصبى متغذياً كما فى الصحيحه. و قد تقدم أنه قد عبر فى بعض الروايات عن الصب الذى يجرى الماء على موضع المتنجس 
معه بالغسل كما فى صحيحه محمد بن مسلم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الكلب يصيب شيئاً من جسد الرجل؟ 
قال:«يغسل المكان الذى أصابه» (1)» فإن الغسل يعم الصب المتقدم. 


و على الجمله فلا موجب لتوهم أن إطلاق الصب فى صحيحه الحلبى (1) يرفع اليد عنه بالروايات الداله على اعتبار الصب على 
الجسد مرتين من إصابه البول أو غسل الثوب منه مرتين. 


و أما ما فى حسنه الحسين بن أبى العلاء قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الصبى يبول على الثوب؟ قال:«تصب عليه الماء 
قليلا ثم تعصره» (*) فقد يقال إن المراد بالصبى فيه غير المتغذى بقرينه ما تقدم عليه من فقرتين قال:سألت أبا عبد الله عليه 
السلام عن البول يصيب الجسد؟ قال:صب عليه الماء مرتين» فإنما هو ماءء» و سألته عن الثوب يصيبه البول؟ قال:اغسله مرتين (5) 
» و ظاهر قوله عليه السلام:«ثتم تعصره؛ اعتبار الغسل حيث إن الصب ثم العصر غسلء و لكن يرفع اليد عن ظهورها فى اعتبار 
العصر بقرينه فقرتين 


ص :1894 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:718» الباب ١١‏ من أبواب نواقض الوضوء. الحديث ". 
؟-(7)) المصدر السابق 29/8-7:917 الباب ٠"‏ من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 


1()) المضدن البنابق :ذه الحدديت الأول 
-6) النصضدر السابق:قو ع5 الباب الأول؛ الحديت *, 


سايق حيث لو كان العصر معيرا لك يك فرق ببق يول الصي و غيرة فن اعفان القسل فيفل على الانتضات أو علق الأمر 
العادى حيث يخرج بالعصر الغساله عن الثوب عاده. 


و لكن لا يخفى ما فيه: 


أولاً: أنه لم يثبت القرينه على اختصاصها ببول الصبى غير المتغذى؛ لاحتمال كون المذكورات فيها من قبيل الجمع فى الروايه لا 
بواقها لمن الور "كبا بير البدستكر رو لدو ما قدو فاق كر لكر ضكع البرلالمضيات على القريي قل الكل و 
على اختصاص المذكور بعده ببول الرضيع. 


و ثانياً: مع الإغماض عما ذكر تكون المقابله بين الصب و الغسل فى صحيحه الحلبى )١(‏ قرينه على نفى اعتبار جريان الماء 
المسومة فى يول الع قن الجقدف» 


وأأما تحمل العضير فى الحبسه 131 عن الاستتحباب أو كن جترياة الناده فهو حادق لظام قكوة القرق بين بول الصيى غير 
المتغذى و ما ذكر قبله أن فى بول غير الرضيع يصب الماء كثيراً بحيث يجرى فى الثوب و يكرر ذلكك مرتين»بخلاف الرضيع 
فإنه يكتفى بصب الماء القليل بحيث يغلب البول المصاب ثم يعصر بلا تكرار فيعتبر فى طهاره الثوب من بول الرضيع إخراج 
الماء الغالب على البول بالعصر بالمقدار المتعارف كما يلزم هذا العصر فيما يعتبر فى طهارته تعدد الغسل فإن العصر بعد الغسله 
الأولى لتحقق الغسله الثانيه بنفوذ الماء ثانياً فى موضع قد نفذ الماء فيه أوَلاً. 


١9١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه /098-7:910 الباب ” من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
5 (6) المصدر الشارى عاة" الحديك الأول 


وقد يقال: إن العصر الوارد فى الحسنه )١(‏ فى بول الرضيع استحبابى للقطع بأنه لو كان العصر معتبراً لما كان فرق بين العصر 
المقارن للصب أو بعده. فتقييده بما بعد الصب قرينه على كون المراد العصر عاده أو على نحو الاستحباب. 


واشيه أنه بعرز العصر مقان0 للصب الذي يحرى معة الماء فن جوف الن و و قذ ذكرتا أن هذا الضب غير معز بل المعفي غلنة 
الماء على البول فى الثوب أو على موضعه و يكون العصر بعده ليخرج الماء الممتزج بالبول أو الملاقى له. 


و المتحصل أن هذا العصر فى التطهير من بول الرضيع أحوط؛ لظهور حسنه ابن أبى العلا فى اعتباره على تقدير كونها من قبيل 
الجمع فى المروى. 

و مما ذكرنا يظهر الحال فى موثقه سماعه قال:سألته عن بول الصبى يصيب الثوب؟ قال:اغسله. قلت:فإن لم أجد مكانه؟ 
قالةتاغسل الغرب. كله الآلافائه عقي جما إذا كاق الصيى قن أكل قرع شيعه الحلى النتقدحة (80» كما أله رقيد بالمرتية بها 
تقدم من لزوم الغسل من بول غير الرضيع بمرتين. 

ثم إن المعتبر الصب و لا يجزى الرش و النضح فإن الرش و النضح و إن تكرر على موضع البول بحيث يستوعبا الموضع النجس 


إِلَا أن ظاهر الأخبار الصب و اعتبار غلبه الماء على الموضع دفعه. و ما ورد فى بعض الروايات ما ظاهره كفايه الرش و النضح من 
غير طرق أصحابنا لا يمكن الاعتماد عليه و الله سبحانه هو العالم. 


1١51: ص‎ 


1-(1)) وسائل القيعه 10" البان “اهن أبوات التجاسانت الحديث الأول 
؟-(5)) المصدر السابق:98”, الحديث ”. 
لددؤ)) البستدر الاءة هرو الحديت 8# 


و أما المتننجس بسائر النجاسات عدا الولوغ(21)» فالأقوى كفايه الغسل مره بعد زوال العين» 


بقى فى المقام أمر و هو أن عنوان الرضيع لم يرد فى شىء من الأخبار فى المقام, بل الوارد فيها الصبى ما لم يأكل و عليه فلا 
يختص الحكم ببول الصبى الذى يرتضع من أمّه أو غيرهاءبل يجرى فى ما تعارف فى مثل عصرنا من تغذى الصبى من لبن 
الحيوان أو اللبن الجافءبل لو فرض تغذّيه من غير اللبن أيضاً مما يكون من قبيل المشروب لا المأكول يثبت الحكم لبوله أيضاً 
اكنال ينض الحكر يط لم جاوز عير سي ارطع لبقا لارلي الى يسرع رساي بره الحكي الدزيوي اه الكت 
قبل السنتين أو بعدهماء و الله سبحانه هو العالم. 


كفايه طبيعى الغسل فى تطهير المتنجسات 


يذكر قدس سره فى المسأله الآتيه بأن الأوانى المتنجسه تغسل بالماء القليل ثلاث مرات»ء و إذا تنجس الإناء بالولوغ تغسل أيضاً 
ثلاث مرات مره بالتراب و مرتين بالماء» و عليه فالصحيح استثناء الأوانى سواء كانت متنجسه بالولوغ أو بغيرهاء و لعل ذكر عدا 
الولوغ بدلاً عن عدا الإناء من اشتباه القلم. 


و كيف ما كان فيقع الكلام فى الإطلاق الدال على أن تطهير المتنجس بالماء القليل بل مطلق الماء هو طبيعى الغسل منه ما ورد 
فى البول فى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام:«فإن كان قد أكل فاغسله بالماء غسال» )١(‏ فإنها تعم إصابه البول لأى 
شىء قابل للغسل و إن غسله من إصابه البول مطهّره. 


وماق متتحه عبد الله وخ ستاق و تحوهاةراغسل تويك هق أبوال :ها لانيو كل 
ص ١97:‏ 


.” وسائل الشيعه /2798-5:591 الباب " من أبوات النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


لحمة) (0) وما ورد فى المنى يصيب الثوب من الأمر بغسله: و كذا ما وود الأمر بغسل الثوب و الجسد من مش الكلب و الختزير 
و إصابه الدم و الميته و الخمر و النبيذ و غير ذلكك من النجاسات (5) . 


وغل الجملة !ذا اكاة طيس القم ف اشحين ادق و اللرب هن عا النحابات نظيرا لبا ركرة اليل كدلكةا ف غيوهها 
أيضاً مضافاً إلى ما ورد فى تنجس غيرهما من مطلق القذر كموثقه عمار الساباطى:سئل عن الموضع القذر يكون فى البيت أو 
غيره فلا تصيبه الشمسء و لكنه قد يبس الموضع القذر؟ قال:لا يصلى عليه...حتى تغسله (12 » فإنه إذا طهر الموضع القذر بأى 
نجاسه بالغسل فلا يحتمل الفرق بين الأرض و الثوب و الجسد و سائر الأشياء الطاهره القابله للغسل. 


واقن خولقنه الأخرق سبغل أبعي الله خليه البسلاة عن التحانض :تفرق :فى لوف ليه فقالالنس غليها شنم إلا أن يضيب شغ 
من مائها أو غير ذلكك من القذر فتغسل ذلكك الموضع الذى أصابه بعينه) () .و فى موثقته الثالثه الوارده فى من وجد فى إنائه 
فأره: اغسل كل ما أصابه ذلكك الماء (8) » إلى غير ذلككء و إذا كان التنجس بعين النجاسه يزول بطبيعى الغسل فالتنجس 
بالمتنجس بها يكون كذلك بالأولويه القطعيه مضافاً إلى ما تقدم فى موثقتى عمار من غسل الثوب من الماء المتنجس و إصابه 
القذر الشامل 


١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 0:6٠‏ الباب 8 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 

؟-(7)) المصدر السابق:الباب ١7‏ و١‏ و87 و ع" و6” وغيرها من أبواب النجاسات. 
#-(©)) المضدر السابق 686 الباب:38 الحديك 8 

ع (ع8)) المصدر السابق: 64٠‏ الباب 738, الحديث 2. 

فرق ) النصدر العارق ]اليا امن يوا الناء المطلقع التحدية الأول 


لإصابه المتنجس ما ورد فى إصابه البول للجسد من الأمر بغسله كما فى صحيحه العيص بن القاسم قال:رجل بال فى موضع ليس 
فيه ماء فمسح ذكره بحجرء و قد عرق ذكره و فخذاه؟ قال:يغسل ذكره و فخذيه ل١)‏ . 


والعمده فى استظهار الإطلاق ما ذكرنا. 


وماقد يقال من استظهاره من صحيحه زراره قال:قلت له أصاب ثوبى دم رعاف أو غيره أو شىء من المنى (7) .بدعوى أن 
المراد(من غيره)غير دم الرعاف فيعم سائر النجاسات, و يكون عطف(المنى)عليه من عطف الخاص على العامءبل يستفاد 
بملاحظه الصحيحه أن المذكور فيها حكم لمطلق نجاسه الثوب. 


ففيه أن الصحيحه وارده فى مقام بيان حكم آخر و هو مانعيه نجاسه الثوب من الصلاه فى صوره نسيانها مع الفراغ عن أصل 
مانعيه النجاسه و لزوم تطهيره و كيفيه تطهيره و عدم مانعيتها عند الجهل بهاء إِلّا إذا علم بها أثناء الصلاه و أحرز أنها كانت من 
قبل» و ليست فى مقام بيان تنجس الثوب بإصابه النجاسات و إن مطهرها الغسل. 


و مثلها موثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سثل عن الرجل ليس عليه إِلّا ثوب و لا تحل الصلاه فيه و ليبس يجد ماءً 
يغسله كيف يصنع؟ قال:يتيمم و يصلىء فإذا أصاب ماءً غسله و أعاد الصلاه (5) بدعوى أن قوله عليه السلام:«فإذا أصاب ماءً 
غسله» يدل على أن المطهر لنجاسه الثوب طبيعى الغسل. 


١: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 21:8٠‏ الباب "١‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 
؟"-(75)) المصدر السابق 0*:607 الباب ‏ من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
*- ()) المصدر السابق: 47"؛ الباب "٠‏ من أبواب التيممء الحديث الأول. 


وفيه أنها أيضاً وارده فى مقام بيان حكم آخر بعد الفراغ عن علم السائل لزوم نجاسه الثوب لصلاته» و ذلكك الحكم الآخر 
احتمال مانعيه نجاسه الثوب حتى فى صوره عدم التمكن من تطهيره؛ و لا نظر لها إلى بيان الغسل المطهر كما لا نظر إليه فى قوله 
سبحانه: 


ل بر مِنَ السَلطاء للع طَهُوراً ()» أو قوله عليه السلام:«جعل لكم الماء طهوراً» (7) . 


وقد يستظهر تنجس الثوب بالماء المتنجس بالبول و إن غسله بالماء مطهره بلا حاجه إلى التعدد من مضمره العيص بن القاسم 
التى رواها الشهيد فى الذكرى أو غيره قال:سألته عن رجل أصابته قطره من طشت فيه وضوء؟ فقال:«إن كان من بول أو قذر 
فيغسل ما أصابه)» (12) بدعوى أن الإضمار لا يضر حيث ليس من شأن العيص السؤال من غير الإمام المعصوم عليه السلام كما أن 
قول الشهيد أو المحقق (5) روى العيص أو ما هو بمعناه إنه إخبارٌ حسى عن العيص» و حيث لم يكن الشهيد أو المحقق معاصراً 
للعيص فلا مناص من أن يراد أنه وجدها فى كتاب قطعى الانتساب إلى العيصء و بما أن الشهيد أو المحقق ثقه عدل يعتمد على 


وفيه ما لا يخفى؛ فإن غايته أنه وصل إلى الشهيد أو المحقق كتاب العيص بطريق فيكون لهما إليه طريق كما أن للشيخ قدس 
سره و الصدوق إلى الكتب طريق و نقلهما عن صاحب الكتاب لا يدل على اعتبار طريقهما إلى ذلكك الكتاب فلا يزيد نقل 
المحقق أو الشهيد عن نقلهما و هذا ظاهر» و العجب صدور هذا الكلام عن القائل الخبير. 


١0: ص‎ 


. سوره الفرقان:الآيه‎ ))١(-١ 

ات (/)) وشائل الشيجة 21210 النات الأول من أبوات الماء التطلق» الحديك الأول: 

*- 0)) الذكرى 1:85 وسائل الشيعه 1:110» الباب 4 من أبواب الماء المضافء الحديث .١18‏ 
ع- (6)) المعتبر 1:40. 


فللا كني القيلله العزيله لها( 1): إلا أن بعتي الناة مسقيرا بعد زواليها و الأخوط التعده فى سائر التجاسات أبفيا( اميل كوتيها 
غرو الفدله المزيله. 


تطهير الأشياء المتنجسه بسائر النجاسات 


لو قيل بعدم التنافى بين تنجس الماء القليل بالاستعمال و حصول الطهاره به فلا موجب لاعتبار كون الغسله المطهره غير المزيله 
أو استمرار الصب بعد زوال العين» و ذلكك فإن مقتضى إطلاقات الأمر بالغسل بالماء القليل كون طبيعى الغسل به مطهراًء غايه 
الأمر خرجنا عن ذلكك فى صوره تغير الماء أثناء الغسلء و أما مع عدم تغيره كما إذا كانت العين قليله تستهلك فى الماء 
المصبوب فلا موجب للخروج و رفع اليد عن الإطلاقات. 


نعم» لو قيل بالتنافى بين انفعال الماء القليل بالاستعمال و حصول الطهاره الفعليه به» و إن الماء القليل ينفعلءبلا فرق بين كون 
الماء وارداً أو موروداً على عين النجاسه. فاللازم اعتبار غسل المتنجس بعد إزاله العين؛ لأنه فى فرض إزاله العين به يتنجس الماء 
فلا تحصل الطهاره به فيتعين غسله بعد إزالتها إما بغسله أخرى أو باستمرار صب الماء ليكون غسله بقاءٌ بنحو لا يوجب انفعاله. 


ثم إن مقتضى ظاهر الماتن رحمه الله هنا أن ما يعتبر فى تطهيره الغسل مرتين كالثوب المتنجس بالبول فلا بد من كون الغسلتين 
بعد ؤوال:الغية) لآن المسرهى المول تكرارنا يكف اف تطيير ةق شائر الفحاساتك بالمره الو اده و لكل دس سرة يذكز 
فيما بعد كفايه الغسله المزيله فيما يعتبر فيه التعدد فانتظر. 

كما حكى عن الشهيد قدس سره و المحقق الثانى )١(‏ و لعل الوجه فيه أن ما ورد فى 


ص 112 


.5:1١ الحدائق الناضره /698-8:691, و المستمسكك‎ ))١(-١ 


[يجب فى الأوانى إذا تنجست بغير الولوغ الغسل ثلاث مرات فى الماء القليل] 
(مسأله 0) يجب فى الأوانى إذا تنجست بغير الولوغ الغسل ثلاث مرات فى الماء القليل(١).‏ 


غسل الثوب و البدن من الغسل و الصب مرتين يعم سائر النجاسات أيضاًء فإنه كما أن الثوب و البدن لا خصوصيه لهما من بين 
الأشياءءبل ملحق بالثوب كل ما يكون مما ينفذ فيه النجاسه و يقبل العصر و بالبدن كل مالا ينفذ فيه و لا يقبل العصر كما هو 
ظاهر المصنف و غيرهء كذلك ملحق بالبول سائر الأعيان النجسه بشهاده ارتكاز عدم الفرق فى ذلكك كله؛ و يكون ما ورد من 
تعدد الغسل فى البول مقيداً لإطلاقات الغسل الوارده فى موارد مختلفه على ما تقدم. 

الحلبى المتقدمه الوارده فى نول الى كدو إطلخق الأعر بالغسل الوارد قن الوب المتتجس 'ببول الضيى كما فى متعثيرة 
السكونى () . 

هيا 3 كز وظهر الوص فى ان الأخورط كرق الع مرتين ف سائر التحاساك ايفياً يعد الخمله المزيلة: 

أقول: كون ما ذكر احتياطاً استحبابياً كما هو ظاهر المتن لا بأس به و أما مقتضى الأدله فقد تقدم ذكره. 


الخنزير يدخل فى قوله 


ص :/ا 1١‏ 


.” وسائل الشيعه /2798-5:591 الباب " من أبوات النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
.6 ؟-(5)) المصدر السابق:798, الحديث‎ 


إذا تنجست بغير الولوغء و أما المتنجس بغير موت الجرذ فلا وجه لتركه؛ ثم إن الغسل ثلاث مرات فى الأسوانى محكى عن 
ساعة هن المتقدمين و أكثر المتاخروة. 


و عن الشرائع و النافع )١(‏ و أكثر كتب العلاسمه و البيان و روض الجنان و المدارككث (1) جواز الاكتفاء بالمره و يشهد لاعتبار 
الثلادث موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام » قال:سئل عن الكوز و الإناء يكون قذراء كيف يغسل؟ و كم مره 
يغسل؟ قال:يغسل ثلاث مرات» يصب فيه الماء فبحركك فيه» ثم يفرغ منه» ثم يصب فيه ماء آخر فيح ركك فيه ثمم يفرغ ذلك 
الماء» ثم يصب فيه ماء آخر فيحركك فيه ثمم يفرغ منه و قد طهر-إلى أن قال:-اغسل الإناء الذى تصيب فيه الجرذ ميتاً سبع مرات 
افا 


و من التزم بكفايه المره إما أن يدعى عدم اعتبار الروايه كما عن صاحب المداركك (©) حيث لا يقول باعتبار الموثقات و إما أن 
يدعى بحملها على الاستحباب بقرينه المرسل المروى فى المبسوط:«و قد روى غسله مره واحده) (2) . 


و شىء منهما لا يمكن المساعده عليه فإن الموثق كالخبر الصحيح فى الاعتبار» و المرسل لا يمكن الاعتماد عليه خصوصاً مع 
احتمال أن يكون المراد بقوله:«و قد روى» هو الخبر الوارد فى غسل مطلق المتنجس و لا مورد للأخذ بالإطلاق مع ورود 


١: ص‎ 


.5١ شرائع الاسلام 21:68 النافع:‎ ))1(-١ 

.1:"48 روض الجنان 1:27 المداركك‎ ,٠ :نايبلا.١:6994 تبصره المتعلمين:2*8 نهايه الاحكام 1:190 و 198 المختلف‎ ))7( -١ 
وسائل الشيعه 7:698-/897, الباب ”0 من أبواب النجاسات.‎ ))"( -“ 

ع (ع8)) للمداركك 92 ؟-/اة؟. 

83-8) المشوظط 18 


و إذا تنجست بالولوغ التعفير بالتراب مره(١)»‏ و بالماء بعده مرتين. 
المقيد فلاف 


ثم إن مقتضى إطلاق الموثقه عدم الفرق بين تنجس الإناء بعين النجاسه أو بمتنجس آخرء فإن المراد بكون الإناء قذراً مقابل 
كونه نظيفاً كما تقدم بيان ذلكك عند التعرض لموثقه عمار الأخرى عن أبى عبد الله عليه السلام:٠كل‏ شىء نظيف حتى تعلم أنه 
قذرء فإذا علمت فقد قذر» )١(‏ و قوله عليه السلام:«الماء كله طاهر حتى يعلم أنه قذر» (1) . 


تطهير الإناء من ولو الكلب 


هذه العباره قرينه على أن مراده بالولوغ فى المسأله ولوغ الكلب خاصه. و عليه يكون ما يذكره فى المسأله السادسه من قبيل 
الاسشناء عنما ذكره فى .هذه المسأله هن أن تطهير الأواتى بالماء القليل غسلها به ثلاث هرات. 


و كيف ما كان يظهر من جماعه التسالم على اعتبار التثليث فى ولوغ الكلب» و المشهور كون الغسل بالتراب أولاهن 10 » و عن 
المفيد فى المقنعه أنها أوسطهن (6) », و عن الانتصار و الخلاف (2) كون الغسل بالتراب إحداهن» و فى صحيحه الفضل بن أبى 
العباس قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن فضل الهره و الشاه و البقره و الإبل و الحمار و الخيل و البغال و الوحش و السباع 
فلم أتركك شيئاً إِلَا سألته عنه؟ فقال:لا بأس به حتى انتهيت إلى الكلب؟ فقال:رجس نجس لا تتوضأ بفضله و اصبب ذلكك الماءء 
وأغسلة 


١19: ص‎ 


.6 وسائل الشيعه /ا2©:"؛ الباب 77 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 

(0)) المسيةن الساة 1ه البات الأول مق أبوات الماء المطلق» الحديت 8 
*«- (0)) الحدائق ع/ا:ه, الجواهر .2:82١‏ 

ع-(ع6)) المقنعه:20. 

ه- (6)) الانتصار:2ى الخلاف 728 .١:١‏ 


بالتراب أوّل مره ثم بالماء (1) » و رواها فى المعتبر:«ثْم بالماء مرتين» (5) و لكن لا تثبت الزياده بذلك؛ لعدم ذكر طريقه إلى 
الأصل الذى يروى عنه. 


واوثما بقال: إن عده الصحبحه إشاره إلى ها بطر فى غسل الأواتى من تكراره ثلاث مراكهى أن المره الأولى منها لا بل من أن 
يكون بالتراب فيطابق مدلولها لما ذكره فى المعتبر فإنه و إن لم يذكر فى هذه الصحيحه الغسل بالماء القليل و لكنها إشاره إلى 
اعتبار التثليث بالماء القليل. 


واقيه أن كوتيها إشاره إلى السليت المعتبر قن غسنل مطلق الأواق بالجاء القلب] جره دعرئ» و إنا ثما كان ف النين دليل على 
اعتبار التعفير إذا غسل الإناء من ولوغ الكلب فى الكر أو الماء الجارى. 


وقد يقال: إن صحيحه أبى البقباق () مقيده بموثقه عمار (6) المتقدمه الداله على اعتبار التثليث فى غسل الأوانى بالماء القليل 
حيث إن صحيحه أبى البقباق مطلقه بالإضافه إلى الغسل بالماء القليل» كما أن صحيحه أبى البقباق مقيده للموثقه من جهه 
أخر وهو كون الغسل فى المره الول بالتراب فى غسل الإناء من ولوغ الكلبء فتكون النتيجه أن الأوانى تغسل بالماء القليل 
القت مر رشركاقا بو ينون فى تيليا مما لزلوة قوق القمله |الأرلى :الوا جو يميا لكر رظلور أن ميد بندية بن عدا عن 


٠٠١: ص‎ 


-()) وسائل القيعه 1592 الباك الأول من أبوات الأسااره العجد ينف © 
؟-(5)) المعتبر .١:684‏ 

9-()) وسائل الكييه 1498 البات الأول من أبوات الأسار العديق ع. 
ع- (6)) المصدر السابق 98ع:7-/6917, الباب 7ه من أبواب النجاسات. 


أبى عبد الله عليه السلام » قال:سألته عن الكلب يشرب من الإناء؟ قال:«اغسل الإناء» )١(‏ تقيد بكل من الموثقه و صحيحه أبى 
البقباق فيكون مفادها اغسل الإناء ثلاث مرات أولاهن بالتراب. 


وفيه أنه لم يظهر وجه تقييد صحيحه أبى البقباق بالموثقه. فإن الموثقه وارده فى تطهير مطلق الإناء القذرء و صحيحه أبى البقباق 
وارده فى خصوص تطهير إناء الولوغ فيرفع اليد بها عن إطلاق الموثقه خصوصاً بقرينه التفسير الوارده فى الموثقه من صب الماء 
ثلاث مرات و تحريكه و إفراغه فإن هذا لا يجرى فى إناء الولوغ. 


ولو فرض ملا-حظه أن الصحيحه تعم غسل إناء الولوغ بالقليل و الكثير و الجارى و الموثقه خاصه بالتطهير بالماء القليل تكون 
النسبه بينهما العموم من وجه فيؤخذ فى ماده اجتماعهماء و هو غسل إناء الولوغ بالماء القليلءبما دل على كفايه مطلق الغسل فى 
تطهير جميع المتنجسات كقوله عليه السلام فى موثقه عمار الوارده فيمن وجد فى إنائه فاره و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء 
(15» فإنها تعم تنجس الإناء من كلّ منجسء نعم لو نوقش فى عمومه بأنه لا يعم تنجس الإناء بالماء المتنجس بالولوغ فلا بد من 
تطودره تاذلف مراك إحرار] لطياوة»: 


و كيف كان فإن تم التسالم على اعتبار التثليث أو نوقش فى العموم الذى ذكرنا فهوء و إِلَّا فمقتضى ما تقدم الاكتفاء بغسل إناء 
الولوغ بعد تعفيره و لو مره بالماء القليل» نعم لا بد من رفع اليد عن إطلاق صحيحه محمد بن مسلم بتقييدها بصحيحه 


٠١١: ص‎ 


1-(1)) وسائل الشيعه 7798:1091 الباب ؟ من أبوات الأسآرء الحديث ",. 
7 (9)) المتصدر السابق 369 الات هق أبواب الناء المطاقء التعد يك الأول 


أبى البقباق فى لزوم التعفير. 


و المحكى عن ابن الجنيد )١(‏ أنه يغسل إناء الولوغ سبع مرات أولا-هن بالتراب» و يستدل له بالنبوى:إذا ولغ الكلب فى إناء 
أحدكم فليغسله سبع مرات أولاهن بالتراب (1) و بموثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سأله عن الإناء يشرب فيه النبيذ؟ 
قال: «تغسله سبع مرات» و كذلكك الكلب» (2) و لكن النبوى لضعف سنده و عدم عمل المشهور به لا يمكن الاعتماد عليه. 


و أما الموثقه فالحكم فى إناء النبيذ غير ثابت» و يكتفى فيه بالغسل ثلاث مرات كسائر الآنيه القذره» و قد ذكر قبل 


ذلكك و يحتمل كونها من قبيل الجمع فى الروايه:فى قدح أو إناء يشرب فيه الخمر قال:تغسله ثلاث مرات» و سثل أ يجزيه أن 
يصب فيه الماء قال:لا يجزيه حتى يدلكه بيده و يغسله ثلاث مرات 150 ؛ و لو فرض المعارضه يتساقطان و يرجع إلى موثقته 
المتقدمه الوارده فى مطلق الإناء القذر هذا إذا لم يجمع بينهما بحمل السبع على الاستحباب. 


و على الجمله إذا لم يثبت فى تطهير الإناء من قذاره الخمر و النبيذ سبع مرات فكيف يثبت فى الكلب؟ 
لا يقال: مدلول الموثقه اعتبار سبع مرات فى تطهير الإناء من نجاسه الخمر 
ص ٠١7:‏ 


.؟:"94٠ حكاه فى منتهى المطلب ع"":”, و المداركك‎ ))١(--١ 

؟-(75)) عوالى اللآلى 2.١949‏ الحديث ١ه.مستدركك‏ الوسائل 27:207 الباب 58 من أبواب النجاسات» الحديث ". 
#ت()) وسائل الشيعة 18821 البانة "من أبوات الأشريه الموحرهة الخدت .١‏ 

#دؤع) المضدرز السارق :الحديث الأول: 


و الأولى أن يطرح فيها التراب من غير ماء و يمسح به ثم يجعل فيه شىء من الماء(١)‏ و يمسح بهء و إن كان الأقوى كفايه الأول 
فقط بل الثانى أيضاً. 


و النبيذ و من نجاسه الكلبء و قد رفعنا اليد عنه فى تطهيره من نجاسه الخمر للمعارضه أو بالحمل على الاستحباب بقرينه ما 
تقدم؛ و أما فى تطهيره من نجاسه ولوغ الكلب فلا موجب لرفع اليد عنه. 


فإنه يقال: الموثقه معارضه مع صحيحه البقباق الداله على أن تطهير الإناء من ولوغ الكلب غسله بالتراب أول كم بالعاءة وريما أن 


ثم إن ما ذكرنا من الاحتياط فى تطهير الإناء بالتثليث ينحصر فى تطهيره بالماء القليل» و أما فى صوره تطهيره بالكثير أو الجارى 
يؤخذ بإطلاق الغسل فى الصحيحه. و يلتزم بعد تعفيره بالتراب بطبيعى الغسل بالماء. 


الغسل بالتراب 


لأسن فى جعل التراب كذلكك و مسح الإناء به وَل ثم جعل الماء و مسح الإناء به جمع بين احتمالى الغسل بالتراب؛ فإن أحد 
الاحتمالين مسح داخل الإناء بالتراب و الثانى غسله بالتراب أى خلط التراب بالماء و مسح داخل الإناء به و لكن قوى قدس سره 
كفايه كل منهما لصدق غسل الإناء بالتراب على كل منهما. 


و لكن لا يخفى أن مسح الإناء بالتراب لا يعد غسللا بالتراب إِلَا بنحو من العنايه و التجوزءبخلاف جعل التراب و خلطه بالماء فإن 
صدق الغسل عليه كصدقه على غسل الشىء بالصابون غير خارج عن الصدق العرفى, و عليه فالاكتفاء بالأول لا يخلو عن التأمل. 


ص 7 


ولا بد من التراب فلا يكفى عنه الرماد و الأشنان و النوره و نحوهاء نعم يكفى الرمل و لا فرق بين أقسام الترابء و المراد من 
الولوغ شربه الماء أو مائعاً آخر بطرف لسانه» و يقوى إلحاق لطعه الإناء بشربه(1)» و أما وقوع لعاب فمه فالأقوى فيه عدم اللحوق 
و إن كان أحوط.بل الأحوط إجراء الحكم المذكور فى مطلق مباشرته و لو كان بغير اللسان من سائر الأعضاء حتى وقوع شعره 
أو عرقه فى الإناء. 

إن ارق جطوى الناء دمن ولزن لكايه قتدلن وا لدرات :قلا رضدة 3 يله ره غزنله يقزر دعق لعافو لقنو ارده 
نحوها لخروج ذلكك عن صدق التراب و مع احتمال الخصوصيه للتراب لا يمكن التعدى إلى غيره. 


نعم» ظاهر الماتن كفايه غسله بالرمل حيث يصدق عليه أنه تراب و لا أقل من ارتكاز عدم الفرق بين التراب و الرمل خصوصاً 


الناعم منه. 


و ليس وجه التعدى جوز التيمم به ليقال أن جوازه مترتب على صدق الأرض الصعيدء و الأعرض يصدق على الرمل بخلاف 
الغسل بالتراب فإنه لا يعم الغسل بالرمل كما لا يخفى. 


الولوغ 
عنوان الولوغ لم يرد فى شىء من الروايات غير النبوى )١(‏ الذى يستدل به على مذهب ابن الجنيد (7) » و إِنْما الوارد:«الكلب 
يشرب من الإناء»» كما فى صحيحه محمد بن مسلم» و:فضل الكلب» كما فى صحيحه البقباق () و كل منهما يصدق فى ما 


7١5: ص‎ 


))١١-١‏ عوالى الاآلى 1:99 الحديث ١ه‏ مر آنفاً. 
1-(5)) وهو غسل إناء الولوغ سبع مرات أولاهن بالتراب» انظر منتهى المطلب 0:88 و المداركك .1:96٠‏ 
*- (*)) وسائل الشيعه 0:6١‏ الباب ١١‏ من أبواب النجاسات, الحديث ”و ”. 


(مسأله )يجب فى ولوغ الخنزير غسل الإناء سبع مرات(1)» و كذا فى موت الجرذ و هو الكبير من الفأره البريه» و الأحوط فى 
الختزير التعفير قبل السبع أيضاًء لكن الأقوى عدم وجوبه. 


إذا شرب الكلب الماء أو غيره من الإناء» و ما فى ذيل الصحيحه من الأمر بصب ذلكك الماء لا يكون قرينه على اختصاص الفضل 
بالماء حيث إن غير الماء لا - يستعمل فى الوضوءء و كأن المعنى لا يتوضأ بفضله إن كان ماءً و اصبب ذلك الماء» و لو فرض 
المناقشه فى ذلكك و جعل الذيل قرينه على أن المراد بالفضل الماء الباقى فلا ينبغى التأمل فى أن الفهم العرفى يساعد على عدم 
القرل ببق العا و غير هن الناتتانةة و قرفن الباد باعفان أن العالب ها بريه الكل غر الماد كنا أنه ذا كان شرية الماتسرجا 
لغسل الإناء بالتراب أول مره ثم بالماء يكون لطعه أى مباشره أطراف لسانه لنفس داخل الإناء كذلكك. 


و أما وقوع لعابه فى داخل الإناء من غير مباشره لسانه الإناء أو ما فى الإناء من المائع فلا ظهور فى العموم» و احتمال خصوصيه 
مباشره لسانه الإناء أو ما فى الإناء موجود؛ و لذا لا يمككن التعدى إلى ما باشر داخل الإناء أو ما فى الإناء بغير لسانه من سائر 
أعضاء بدنه؛ و لذا يتمسكك فى كل ذلك بإطلاق ما دل على غسل الإناء القذر ثلاث مرات فيكون الاحتياط فى وقوع لعاب فمه 
أو مطلق مباشرته استحبابياً. 


تنجس الإناء بولوغ الخنزير و موت الجرذ 


و يشهد لذلكك صحيحه على بن جعفر قال:و سألته عن خنزير يشرب من إناء كيف يصنع به؟ قال:«يغسل سبع مرات» (1) » و 
دعوى أن الكلب أنجس و يغسل الإناء 


ص مرحنا 


1ت (0) وسافل الفيع يناع مم الباب: "1 هن أبوات التتنانات» الحديك الأول 


من شربه ثلاث مرات أولهن بالتراب» و كيف يغسل من شرب الخنزير سبع مرات مع أنه قد ذكر فى الصحيحه قبل ذلكك على 
تقدير كونها من قبيل الجمع فى المروى:عن الرجل يصيب ثوبه خنزير فلم يغسله» فذكر و هو فى صلاته» كيف يصنع به؟ قال:إن 
كان دخل فى صلاته فليمض»ء فإن كان لم يكن دخل فى صلاته فلينضح ما أصاب من ثوبه إِلَا أن يكون فيه أثر فيغسله» (1) و 
إذا كان الثوب يكفى فى تطهيره من أثر الخنزير طبيعى الغسل فكيف يعتبر فى الإناء المتنجس بماء شرب منه الخنزير سبع 
مرات؟ هذا مع إعراض المشهور عن الصحيحه لا يمكن المساعده عليهاء فإن كون الكلب أنجس يكفى فيه لزوم التعفير؛ و 
كفايه تطهير الثوب من أثر الخنزير بطبيعى الغسل لا يلازم الكفايه فى الإناء» و لا ينافى لزوم غسله سبع مرات كما هو واضحء و 
إعراض المشهور غير ثابتءبل حملوا السبع على الاستحباب و لكن لا موجب لرفع اليد عن الظهور. 


و دعوى لزوم التعفير فى ولوغ الخنزير أيضاً؛ لأسن الكلب يطلق على الخنزير أيضاً (5؟) فاسده؛ فإن ظهور الكلب هو الحيوان 
المعروف و لا يعم الخنزير و استعماله فى الخنزير بل مطلق السبع على ما حكى عن القاموس (1) لا ينافى ما ذكر من ظهوره 
حيث ما يطلق فى الحيوان الخاص المعروف حتى أنه لا يعم حيث ما يطلق البحرى منه على ما تقدم فى بحث نجاسه الكلب و 
الخنزير. 


و أما اعتبار الغسل سبع مرات فى الإناء الذى مات فيه الجرذ و هو الكبير من الفأره 
صن 1 


1-(0)) وسائل القييه 0617© الاب امن أبوات التساسات: التنديك الأول: 
))3(-١‏ المبسوط 1:10 و الخلاف 1817-1١:182‏ المسأله .١15*‏ 
*- 00) رياض المسائل 17:188. و انظر القاموس 178:١(الكلب).‏ 


[يستحب فى ظروف الخمر الغسل سبعاً] 
(مسألة #اششص فى روف الخير القل سبعا(١)6.و‏ الأقرى كرئها كبائر الظروق فى كفايه الفلا 


البريه فيدل عليه ظاهر موثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام و فيها قال:«اغسل الإناء الذى تصيب فيه الجرذ ميتاً سبع مرات)» 
100 


ثم إن غسل الإناء سبع مرات لموت الجرذ فيه يختص بما إذا كان الغسل بالماء القليل؛ لأن المذكور فى صدر الموثقه قرينه 
ظاهره على أن المراد من الذيل الغسل بالماء القليل و فى غسله فى الكر أو الجارى يؤخذ بالإطلاق على ما تقدم و هذا بخلاف 
غسله من ولوغ الخنزير فإن اعتبار الغسل سبع مرات يعم غسله بغير الماء القليل كما لا يخفى. 


التطهير من الخمر 


قد ذكر غسل الإناء الذى يشرب فيه النبيذ سبع مرات فى موثقه عمار المتقدمه و ذكر فيها:«و كذلك الكلب» (5) و فى مقابلها 
موثقته الأخرى عن أبى عبد الله عليه السلام و فيها:و قال فى قدح أو إناء يشرب فيه الخمر قال:تغسله ثلاث مرات 10 » و ذكرنا 
إنه إما أن يجمع بينهما بحمل الزائد على الثلاءث على الاستحبابء و لو فرض المعارضه يرجع إلى موثقته الأخرى الوارده فى 
تطهير مطلق الإناء القذرء ثم على فرض الجمع لا يختص الغسل ثلاثاً بالغسل بالماء القليل بل يعم الكثير أيضاً. 


نعم» على فرض المعارضه و الرجوع إلى موثقه عمار الوارده فى تطهير الوناء 
ص 7١317:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:698-/6917, الباب 07 من أبواب النجاسات. 
7-()) المصدر الساق 183084 البات »امن أبوات الأشرية المخحرمه الحديث ؟. 
مداق ) المصنى الواة اليك الاول: 


[الثرات الذى يعفر به يجب أن يكون طاهراً قبل الاستعمال] 
(مسأله التراب الذى يعفر به يجب أن يكون طاهراً قبل الاستعمال(١).‏ 


القذر )١(‏ يختص الغسل ثلاثاً بالغسل بالماء القليل؛ و يرجع فى غيره بالإطلاق المقتضى لكفايه المره نظير ما فى موثقه عمار عن 
أبى عبد الله عليه السلام:سألته عن الدن يكون فيه الخمرء هل يصلح أن يكون فيه خل أو ماء كامخ أو زيتون؟ قال:إذا غسل فلا 
بأسء و عن الإبريق و غيره يكون فيه خمرء أ يصلح أن يكون فيه ماء؟ قال:إذا غسل فلا بأس (5)» و ما فى صحيحه زراره أنه قال 
فى آنيه المجوس:إذا اضطررتم إليها فاغسلوها بالماء 0) ولا يمكن الرجوع إلى ذلك فى غسله بالماء القليل للجزم بعدم الفرق 
بينه و بين إناء قذر آخر بأن يكتفى فيه بالغسل مره دون المتنجس بغير الخمر. 


اعتبار طهاره التراب فى تعفير الإناء 


وقد يقال فى وجهه انصراف قوله عليه السلام فى صحيحه البقباق:«اغسله بالتراب أول مره (5) إلى الطاهر منه بقرينه أن النجس 
قبل الاستعمال لا يطهر الشىء لارتكاز أن فاقد الشىء لا يعطى الشىء . 


و لكن قد ذكرنا أن الارتكاز على تقديره يختص بالماء؛ و الأمر بغسل الشىء بالتراب نظير الأمر بغسله بالصابون لا ينصرف إلى 
صوره كون الصابون طاهراًء و هذا لو قيل بأن إزاله التراب عن الإناء بالماء بعده مقوم لصدق غسل الإناء داواي كما فى مكل 
الشىء بالصابونء فإن الغسل فى الفرض يكون بالماء الطاهر و يستعان فيه بالتراب أو بالتراب المخلوط بالماء. 


7١8: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:698-/697) الباب 07 من أبواب النجاسات. 

د (9)) المضدر السابق+©*69 الباب 89 الحديث الأول: 

# () المضدر السابق:697 البات 18 الحديتث 19 

(6)) المضدر السابق 13992 الاب الأول من أبواف الأسارء الحديك + 


[إذا كان الإناء ضيقاً فالظاهر كفايه جعل التراب فيه و تحريكه إلى أن يصل إلى جميع أطرافه] 


( مسأله 9)إذا كان الإناء ضيقاً لا يمكن مسحه بالتراب فالظاهر كفايه جعل التراب فيه و تحريكه إلى أن يصل إلى جميع 
أطرافه(١)»‏ و أما إذا كان ممالا يمكن فيه ذلكك فالظاهر بقاؤه على النجاسه أبداً إِلّا عند من يقول بسقوط التعفير فى الغسل بالماء 


الكثير. 


و أما إذا قيل بكفايه غسل الإناء بالماء الممتزج بالتراب كما قويناه سابقاًء و لا يعتبر إزاله أثره بالماء الطاهر بعده فلا يبعد اعتبار 
طهاره التراب حيث إن مع نجاسته يتنجس الماء قبل غسل الإناء أول مره بملاقاه ذلكك التراب» و قد تقدم أن الماء المتنجس من 
غير ناحيه المغسول لا يطهره و لو لم تكن الغسله مما يتعقبها طهاره المحلء و قد تقدم أيضاً أن هذا ظاهر الغسل بالتراب أوّل مره 
نظير ما إذا قيل:اغسل يدكك بالنفط أول مره ثم بالماء فإنه لا يستفاد منه إزاله الأثر الباقى من النفط بالماء ثتم غسل اليد بالماء كما 


لا يخفى. 
اعتبار التعفير فى ولوغ الكلب 


إذا قلنا بأن الغسل أول مره بالتراب يصدق بجعل التراب فى ظرف و مزجه بالماء و إيصال الممتزج إلى جميع داخل الإناء كما 
اخترناه و قواه قدس سره فلا ينبغى حصول هذا الغسل بتحريكك الإناء بحيث يصل التراب الممتزج بالماء إلى جميع باطنه؛ و أما 
إذا قيل بتعين مسح الإناء بالتراب كما هو المعنى الأول من المعنيين المتقدمين فيشكل صدق الغسل بالتراب فإن المراد بالغسل 
مسح الإناء بالتراب» سواء كان باليد أو بمثل الخشبه؛ و مجرد مسّ التراب جميع داخل الآناه سم كه لا د فت لداعل 
بالترابء ثم إذا كان الإناء ضيقاً بحيث لا يمكن جعل التراب فيه أصللا فالإناء يبقى على نجاسته بناءً على اعتبار التعفير فى الغسل 
فى الكر أو الماء الجارئ أبضا. 


فإن الأمر بتعفيره ليس تكليفاً نفسياً حتى يسقط عند العجز بل إرشاد إلى ما هو 


5١94: ص‎ 


[لا يجرى حكم التعفير فى غير الظروف] 

(مسأله ١٠لا‏ يجرى حكم التعفير فى غير الظروف(١)‏ مما تنجس بالكلب و لو بماء ولوغه أو بلطعه. 

نعم» لا فرق بين أقسام الظروف فى وجوب التعفير حتى مثل الدلو لو شرب الكلب منهءبل و القربه و المطهره و ما أشبه ذلك. 
المطهر من الولوغ فيعم صوره التمكن و عدمه. 


و دعوى أن الإرشاد يختص بما أمكن فيه التعفير و كان قابلا له فلا يعم غير القابل لا يمكن المساعده عليها؛ فإن الأمر بالتعفير لا 
يعم ما لا يقبل التعفير و لو عرفاً بحسب نفسه كالمايعات و الثياب لا ما لا يمكن فيه التعفير لمانع كضيق فم الإناء» كما أن الأمر 
بالغسل لا يعم مثل المائعات و لكن يعم ما إذا لم يمكن فيه الغسل لمانع كبعض ظروف العطور التى لا يدخل الماء فى جوفها؛ 
لضيق فمها إلا بالتقطير الذئ له يحقق معه صا الماء».و كذا ظل ذلكك يبقى علن تجاسهه إلى الأبد كذلكق يقى على تجاسفه ها 
لم يمكن فيه التعفير لمانع. 


ولا يخفى أن ما فرضه يمكن بناءً على عدم اختصاص التعفير بخصوص ما شرب منه الكلب بل يجرى فى ظرف وضع فيه من 
ذلك الماءء و هذا ظاهر كلامه قدس سره فى المسأله العاشره. و إِلّا فرض شرب الكلب من إناء مع عدم إمكان وضع التراب فيه 
مجرد فرض لا يقع. 

فإنه ورد فى صحيحه البقباق عن أبى عبد الله عليه السلام:سألت عن فضل الهره و الشاه.... و ذكر عليه السلام فيها:و اصبب ذلكك 
الماء و اغسله بالتراب أول مره ثم بالماء (0) » و الضمير ظاهره الرجوع إلى ظرف ذلك الماءء» و مقتضى إطلاقه عدم الفرق بين 
ظرف 


5١٠١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 1:178. الباب الأول من أبواب الأسآرء الحديث ع. 


[لا يتكرر التعفير بتكرار الولوغ من كلب واحد أو أزيد] 

(مسأله ١ل‏ يتكرر التعفير بتكرار الولوغ من كلب واحد أو أزيد(1١)بل‏ يكفى التعفير مره واحده. 
[يجب تقديم التعفير على الغسلتين فلو عكس لم يطهر] 

(مسأله ؟١١)‏ يجب تقديم التعفير على الغسلتين فلو عكس لم يطهر(). 


و ظرف آخر حتى مثل الدلو و المطهره و القربه وغير ذلك مما يتعارف فيه إحراز الماءء و أما غير الظروف مما يصيب ذلكك 
الماء من الثياب أو غيرها فلا يجرى فيه الحكم المزبور بل عمومه لما إذا أصاب الماء المتنجس بولوغ الكلب ظرفاً آخر كما إذا 
صب ذلك الفضل فى إناء آخر لا يخلو عن تأمل و إن كان أحوطه. نعم ورد عنوان الإناء فى النبوى )١(‏ و فى الفقه الرضوى (7) 
و لكن مع ضعف النبوى سنداً وعدم إحراز كون الثانى روايه لا يمكن الاعتماد عليهما. 


فإن تنجس الإناء بولوغ الكلب كتنجس سائر الأشياء بإصابه النجس كما أنه إذا تكرر إصابه النجاسه لموضع من الثوب و البدن 
لا يوجب تكرار الغسل كذلكك تكرر الولوغ فى الإناء لا يوجب تكرار ما يعتبر فى تطهيره» و السر فى ذلكك كله أن الأمر بالغسل 
أو بالتعفير إرشاد إلى المطهر من التنجس كما أنه إرشاد إلى التنجسء و بتكرار الولوغ فى الإناء لا يتكرر تنجسه بحسب 
الارتكاز كما لا يتكرر فى سائر الأشياء؛ و أصاله عدم التداخل موردها التكاليف أو الأحكام الوضعيه التى تقبل التكرار أو 
يختلف سنخها كما لا يخفى. 


وقد ورد فى صحيحه البقباق المتقدمه اغسله بالتراب أول مره ثم بالماء 50 
ص 5١١:‏ 


.:* مستدركك الوسائل 3:2:79 الباب 58 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 8١ عوالى اللآلى 149 الحديث‎ ))١(-1 
الفقه المنسوب للامام الرضا عليه السلام:”47.‎ ))7( -١ 
وسائل الكيجه 13492 البات الأول من أبوات الأسآار الحديق ع.‎ ))(-9 


[إذا غسل الإناء بالماء الكثير لا يعتبر فيه التثليث] 
(مسأله 1)إذا غسل الإناء بالماء الكثير لا يعتبر فيه التثليث»بل يكفى مره واحده(١)‏ حتى فى إناء الولوغ. 


و مقتضى ظهور(أول مره)و ظهور(ثم)كون الغسل بالماء بعد التعفير و عكسه لا يدخل فى المطهر المزبور» و ما عن المفيد قدس 
سره من لزوم غسل الإناء من الولوغ ثلاثاً وسطاهن بالتراب (1)» و ما عن محكى الخلاف إحداهن بالتراب (؟) لم يعلم له وجه. 


لا يعتبر التثليث عند الغسل بالماء الكثير 


قد تقدم أن موثقه عمار الوارده فى تطهير الإناء المتقذر من أى قذاره () ظاهرها أن غسل الإناء بالماء القليل ثلاثاً مطهر له و أما 
بالإضافه إلى تطهيره فى الماء المعتصم فلا دلاله له نفياً أو إثباتاً فيتمسكك فى تطهيره فى الماء المعتصم بالأمر بطبيعى غسله 
الوارد فى صحيحه زراره عن الصادق عليه السلام أنه قال فى آنيه المجوس:«إذا اضطررتم إليها فاغسلوها بالماء (؟) فإنها تعم 
غسلها من أى قذاره محتمله أو محرزه. و كذا بموثقه عمار الوارده فيمن وجد فى إنائه فأره متسلخه حيث ذكر فيها و يغسل كل 
ما أصابه ذلك الماء (5) فتعمٌ ما إذا أصاب ذلك الماء داخل الإناء الطاهرء و يرفع اليد فى الإناء القذر بالخمر و النبيذ و سائر 
المسكر حيث ورد فى تطهير الإناء من نجاسه المسكر الأمر بغسله ثلاثاً (2) بلا فرق بين غسله بالماء القليل أو فى الماء المعتصم. 
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.88 المقنعه:ه؟ و‎ ))١(-١ 

؟- (5)) الخلاف 1:178» المسأله 18. 

“- (")) وسائل الشيعه 7:698-/891, الباب ”ه من أبواب النجاسات. 

عب (6) المضدر السنات :69 البات ١8‏ الحديت 1 

انم ؟ النصد الناق 676دى الانمة مق أبوات :الباء البظلة الحديك الأول 
8ب (8) المضلار الساق عوع: البان اقامن أبوات التجاسات الحديت الأول, 


و دعوى انصرافه إلى ما إذا كان الغسل بالماء القليل بلا وجه حيث إن الماء الجارى بل الكثير الراكد كماء الغدران لم يكن 
نادرأ و مجرد غلبه الغسل بالماء القليل لا يوجب انصراف الغسل إليه» و قد ورد فى صحيحه محمد بن مسلم و إن غسلته فى ماء 
جار فمره ل( . 


و الحاصل كما أن موثقه عمار الوارده فى تطهير الإناء من أى قذاره أخص بالإضافه إلى صحيحه زراره. و بالإضافه إلى موثقته 
الوارده فيمن وجد فى إنائه فأره. و ما ورد فى تطهير الإناء القذر بنجاسه الخمر أخص أيضاً من تلكك الصحيحه و الموثقه فيرفع 
اليد به عن الإطلاق فيهما فتكون النتيجه غسل الإناء من نجاسه الخمر ثلاثاً بلا فرق بين غسله بالماء القليل أو فى المعتصم. 


و على الجمله موثقه عمار الوارده فى مطلق الإناء القذر (؟) لا تنافى ما ورد فى تطهير إناء الخمرء و المنافى إطلاق صحيحه 
زراره و موثقه عمار الوارده فى إصابه الماء النجس فيرفع اليد عن إطلاقهماء و كذلكك الحال فى الإناء المتننجس بشرب الخنزير 
منه فإنه يغسل سبع مرات بلا فرق بين كون غسله بالماء القليل أو فى الماء المعتصم كما هو ظاهر صحيحه على بن جعفر 
المتقدمه (*) . 


لا يقال: موثقه عمار الوارده فى تطهير الإناء القذر تعارض تلكك الصحيحه بالعموم من وجه. حيث إن الموثقه عامه من حيث 


تنجس الإناء بولوغ الخنزير أو بغيره 
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))١(-١‏ وسائل الشيعه 9917:" الباب 7 من أبواب النجاسات. 
؟-(75)) المصدر السابق:2وع-/ا9ع, الباب 7ه. 
()) المضدر السابق :63-3117 الباى 3# العذيت الأول, 


نعم» الأحوط عدم سقوط التعفير فيهءبل لا يخلو عن قوه(١)‏ و الأحوط التثليث حتى فى الكثير. 


من النجاسات. و لكنها خاصه بالإضافه إلى التطهير بالماء القليل» و الصحيحه تعم التطهير بالماء القليل أو بالمعتصم و خاصه من 
حيث تنجس الإناء بشرب الخنزير فتقع المعارضه بينهما فى تطهير الإناء من ولوغ الخنزير بالماء القليل. 


فإنه يقال: إذا كان تطهيره من ولوغ الخنزير فى المعتصم يعتبر فيه الغسل سبع مرات فيكون اعتبار السبع فى تطهيره بالماء القليل 
بالأولويه مع أنا ذكرنا مع اختصاص الموضوع لا ينظر إلى عموم الحكم و إطلاقه. 


و أما الإناء المتنجس بموت الجرذ فيه فقد تقدم أن موثقه عمار غير ظاهره فى لزوم السبع حتى فى غسله بالماء الكثير و المعتصم 
حيث إنها وردث فى ذيل موثقه عمار الوارده فى كيفيه الإناء القذر الناظره بتظهيره بالماء القليل و يحتمل كون الذيل من قبيل 
الجمع فى المروى فيكون صدرها قرينه على أن الذيل أيضاً ناظراً إلى الغسل بالماء القليل» و لكن ليس فى البين إطلاق يقتضى 
الاكتفاء فى تطهيره فى الماء المعتصم بمطلق الغسلء و ما تقدم من الإطلاق لا يدخل فيه هذا المفروضء و الأحوط فيه أيضاً 
الغسل سبعاً بلا فرق بين غسله بالماء القليل أو الكثير لاسنتصحاب عدم جعل الغسل مطلقاً مطهراً له و لا يعارض باستصحاب عدم 
جعل الغسل سبعاً مطهراً فإنه لا أثر لهذا الاستصحاب للجزم بطهاره الإناء مع غسله سبعاً فى المعتصمء حيث إن الغسل بالقليل 
سبعاً إذا كان مطهراً للإناء فيكون الغسل سبعاً فى المعتصم مطهراً بالأولويه» و لا يثبت كون طبيعى الغسل مطهراً كما لا يخفى. 


قد تقدم منه رحمه الله اختصاص التعفير بالتطهير بالماء القليل و ما قواه فى المقام 


ص :31" 


ينافيه و إن كان الصحيح ما ذكره فى المقام» حيث إن مقتضى إطلاق صحيحه البقباق )١(‏ عدم الفرق فى اعتباره بين التطهير 
بالماء القليل أوافنى الكثيرء .وقد ذكرتا أتها أخص بالاضافه إلى ما وود فى تطهير الإناء القذن فقبلة عن مطلق المسجس. 


ثم إن هذا كله فى الغسل بالماء القليل أو المعتصم. 


و أما إذا كان التطهير بماء المطر فيقال الظاهر أن غلبه ماء المطر على المتنجس يوجب طهارته و لا يعتبر فيه إِلَا الإصابه دون 
الغسل» و لكن قد تقدم فى بحث ماء المطر أن استفاده ذلكك من روايات ماء المطر مشكلء نعم فى مرسله الكاهلى:«كل شىء 
يراه ماء المطر فقد طهر) (1) و لكنها ضعيفه لإرسالهاء و غايه مدلولها أن الغسل لا يعتبر فى التطهير بماء المطر» و لا يدل على 
عدم الحاجه إلى التعفير الوارد اعتباره فى الإناء المتنجس بولوغ الكلب. 


و بتعبير آخر كل ما يعتبر فى تطهيره الغسل فلا يحتاج إليه فى تطهيره بماء المطرء و أما إذا اعتبر فى تطهير متنجس أمر آخر غير 
الغسل كما يعتبر فى تطهير الميت المسلم تمام تغسيله أو يعتبر فى تطهير الإناء المتنجس التعفير فلا نظر فى المرسله إلى عدم 
الحاجه إلى ذلكك فيما إذا أصابه ماء المطر. 

لا يقال: لا مجال للمناقشه فى المرسله بضعف السند بالإرسال فإن المشهور قد عملوا بهاء و عملهم جابر لضعفها. 

فإنه يقال: لم يعلم استنادهم إليها فلعل بعضهم استفاد عدم الحاجه إلى الغسل من 
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.8 وسائل الشيعه 1:178 الباب الأول من أبواب الأسآرء الحديث‎ ))١١-١ 
.8 المصدر السابق:152 الباب * من أبواب الماء المطلق الحديث‎ ))(-١ 


[فى غسل الإناء بالماء القليل يكفى صب الماء فيه و إدارته إلى أطرافه] 


(مسأله ؟١)فى‏ غسل الإناء بالماء القليل يكفى صب الماء فيه و إدارته إلى أطرافه ثم صبه على الأرض ثلاث مرات كما يكفى أن 
يملأه ماءً ثم يفرع ثللاث مرات(١).‏ 


صحيحه هشام بن سالم حيث ورد طهاره ما تلف من السطح الذى يبال فيه بأن ما أصابه من الماء أكثر (1)» و مقتضاه أنه إذا 
كان المطر غالباً على المتنجس يطهر المتنجس سواء صدق عليه عنوان الغسل أم لاء و ما فى صحيحه على بن جعفر:«إذا جرى 
من ماء المطر فلا بأس» (؟) فلا يدل على اعتبار الغسل.بل لأن مع الجريان تحصل غلبه ماء المطرء و لكن ذكرنا سابقاً أن التعليل 
غير ناظر إلى عدم اعتبار الغسل فى تطهير الشىء ءبل ناظر إلى أن فى ماء المطر خصوصيه لا ينفعل فى ما إذا كان غالباً على عين 
النجسء نظير ما تقدم فى ماء الاستنجاء. 


و على الجمله ما تقدم فى انفعال الماء القليل بإصابه عين النجاسه و لو كان الماء وارداً على النجاسه لا يجرى فى ماء المطر كما 
لا يجرى فى ماء الاستنجاء» نعم يستفاد منها عدم اعتبار التعدد فى الغسل فى مثل الأرض المتنجسه بالبول لو قيل باعتبار التعدد 
فى ما إذا كان غسلها بالماء القليل. 


تطهير الأوانى المتنجسه 


صب الماء فى الإناء ثلاث مرات و إدارته إلى أطرافه ثم إفراغه» قد ذكر فى موثقه عمار الوارده فى كيفيه تطهير الإناء القذر. و 
إما أن يملأ الإناء ثلاث مرات و إفراغه كل مره فهو و إن لم يذكر فيها إِنَا أن المستفاد منها جواز ذلكك أيضاًء حيث إن المتفاهم 


ص :1" 


1(11)) ومائل العكد اجو قرالباتب هن براي الما المطلقة العدية الأول 
اك (6) انفد الننات :388 الحديك © 


[إذا شكك فى متنجس أنه من الظروف أو غيره فالظاهر كفايه المره] 


( مسأله 0١)إذا‏ شكك فى متنجس أنه من الظروف حتى يعتبر غسله ثلاءث مرات,ء أو غيره حتى يكفى فيه المره فالظاهر كفايه 
المره[١):‏ 


العرفى من قوله عليه السلام فيها:«يصب فيه الماء فيحركك فيه )١(‏ أن تحريكك الماء لا خصوصيه له بل الغرض منه إيصال الماء 
إلى جميع داخل الإناءء و هذا يحصل فى الفرض الثانى أيضاً فالإشكال فى غسل الإناء بالفرض الثانى كما عن صاحب الجواهر 


الشى فى كون المتنجس إناءً أو غيره 


الشك فى كرة فى ء ؤقاف بكرن يتخ اديه الطيتويية كننا إذاشكقدض كرون الدركن إقاء آم لاقو غرف بحن القنبية 
المصداقيه. فإن كان الشكك بنحو الشبهه المفهوميه فلا ينبغى التأمل فى كفايه غسله مره فى تطهيره» فإن موثقه عمار الوارده فيمن 
وجد فى إنائه فأره متسلخه قد ذكر فيها:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» (12) » و مقتضاه كفايه طبيعى الغسل فى كل طاهر 
تنجس بذلك الماء القذرء وقد ورد لهذا العموم تخصيص و هو أن الإناء القذر يغسل ثلاث مرات (5) , و إذا فرض إجمال 
المخصص من جهه عنوانه يرفع اليد عن العموم المتقدم فى مقدار دلاله دليل الخاصء و يؤخذ به فى المشكوك على ما هو 
المقرر فى بحث تخصيص العام بالخاص المنفصل المجمل المردد أمره بين الأقل و الأكثر. 


و:إذا كان الفك يتحو الشبهه النصدافيه فكفى أيضا غسلهمره أذ باستصحاب 
ص 7١17:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:698-/697, الباب *0 من أبواب النجاسات. 

؟- (5)) الجواهر 2/م:ع. 

#-6(1)) وسائل القيعة؟3:18 الات * هن أبوات الماء التطلقء الحديك الأول 
(6)) المصدر السابق 698:-/699, الباب "ه من أبواب النجاسات. 


[يشترط فى الغسل بالماء القليل انفصال الغساله على المتعارف] 


لاله 2 1)شترط فى الغسل بالمناء:القليل اتقصال العباله على النتعارق 10 ققى كل الندن وتكر مما للا يفك فية العام يكقى 


عدم كون المشكوكك إناءً حيث إن ورود المخصص للعام أو المقيد لعنوان المطلق يوجب أن يكون الموضوع لحكم العام و 
المطلق ثبوتاً العنوان العام و المطلق المسلوب عنهما عنوان الخاص و المقيد» و باستصحاب عدم ذلكك العنوان أى عنوان الخاص 
أو المقيد يندرج المشكوك تحت العام أو المطلق فيثبت له حكمهماء و ليس استصحاب عدم الإناء للمشكوك من قبيل 
الاستصحاب فى العدم الأزلى ليبتنى جريانه على القول باعتباره فى العدم الأزلى؛بل المستصحب نفس القضيه السالبه بانتفاء 
المحمولء و ما هو بمفاد(ليس)الناقصه؛ لأن الإناء لا يكون كالمرأه القرشيه فى عدم الحاله السابقه للعدم الوصفى لها بل الشىء 
كان و لم يكن إناءً ثم صنع إناءَ كما لا يخفى. 


نعم العموم المراد من الرجوع إليه لا يمكن أن تكون صحيحه زراره الوارده فى إناء المجوس (1)» فإن التمسكك به غير ممكن؛ 
لعدم إحراز كون المشكوك إناء فلا بد من أن يراد العموم فى موثقه عمار الوارده فيمن وجد فى إنائه فأره متسلخه و قوله عليه 
السلام فيها: 


«و يغسل كل ما أصابه)» (7) فإن مقتضى هذا العموم طهاره كل متنجس بالماء المتنجس بطبيعى الغسل و منه المفروض فى 
المقام بعد إحراز عدم كونه إناءً بالأصل. 


اعتبار انفصال الغساله فى التطهير بالماء القليل 


هذا الكشتراط لبس اقناوا واتدا على عسل الشحس بل لق غسل السىء لف خضل جدوة الفضال العثالاعنه وى إذا كان 
الفدعتن :كل البدان عما لآ عفد فيه الماء 


ص :51 


.١1؟ من أبواب النجاسات» الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه 0:77 الباب‎ ))١1( -١ 
اد (9)) المضدر السابق 1:189:الات 16 من أبوات الباء النظلق» الحديت الأول:‎ 


فلا بحصل غسله بالماء القليل إِلَا إذا جرى الماء على الموضع النجسء و عليه يكفى صب الماء على ذلكك الموضع ليجرى الماء 


و بتعبير آخر إذا أخذ مقداراً من الماء و وضع على الموضع النجس من العضو بحيث لم ينفصل عن ذلكك الموضع فلا يصدق 
عليه غسل ذلكك الموضع. 

و يبقى فى البين سؤال عن الفرق بين غسل العضو من الخبث حيث يعتبر فيه الصب لينفصل معظم الماء و غسله فى التوضوؤ فإنه لا 
يعتبر فيه الانفصال كذلككء.بل يكفى فيه وصول الماء أو إيصاله إلى تمام العضو و إن لم يبق من الماء المصبوب فى غسل الآخر 
من ذلكك العضو إِنَا القليل جداً من قطرات الماء. 


و دعوى أن الغسل المعتبر فى إزاله النجاسه غير الغسل المعتبر فى رفع الحدثء فإن الماء يحصل له فى الأول نوع قذاره تزول 
بخروج معظم الماء بخلاف الثانى حيث لا يحصل للماء هذه القذاره مرجعها أن خروج معظم الماء شرط خارجى استفيد بقرينه 
الارتكاز فى غسل المتنجسات لا أنه مقوم لمفهومه. أضف إلى ذلكك أن الأسمر كما ذكر عند من يلتزم بنجاسه الغساله» و أن 
طهاره المتخلف بالتبعيه التى هى مدلول التزامى لأدله الغسل بالماء القليل. 


و أما القائل بعدم انفعال الماء القليل فى الغسله التى يتعقبها طهاره المحل فلا موجب عنده لاعتبار انفصال معظم الماء. 


اللهم إلا أن يقال إنه يستفاد مما ورد فى كيفيه تطهير الإناء من إفراغ الماء المصبوب فى الإناء ثلاثاً (1) اعتبار انفصال الغساله فى 
كل مرهءيل لا بد فى اعتبار ذلكك 


ص :531 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:698-/6917) الباب ”0 من أبواب النجاسات. 


فى الغسله المزيله للعين حيث تقدم أنها لا تدخل فى الغسله المطهره إِلَا إذا استمر الصب بعد زوال العين بقرينه الارتكاز أن الماء 
المنفعل بعين النجاسه لا يطهر الشىء » و إن ما ورد فى تعدد الغسل و الصب المراد منه الغسل ظاهرةٌ تكرار تلكك الغسله المطهره 


فتدير. 


ويقال أيقا باعمان الانفضيال على الفخر التغارف فم إذا كان المنتس هنا رق فيه العاديو بقل العضر كالنورت فاق العضن أو 
ما يقوم مقامه من غيره لإخراج الغساله عنه ليصدق الغسل. 


والكنرويما يقال باغعباز الغضر فى تطهير القيء اذى ينقد فيه الماء رجاهو له لأنه لآ يفيدق غسلة ردولة .و لو كان مقذار هق 
الدم على ثوبه وصب الماء فى ذلكك الموضع مستمراً حتى زال الدم عنه يصدق أنه غسل ثوبه من الدم و إن لم يعصره كما 
تقدم» ورود نحو ذلك فى صحيحه على بن جعفر الوارده فى غسل الفراش (1)» و لكن مع ذلك لا بد من عصر الثوب و نحوه 
لما ورة الأمر به فى ننه الحسين بن أبى العلاء الوارده فى الصبى يبول على الثوب 1320 


و فيه قد تقدم من أن الأسمر بالعصر إما محمول على الاستحباب أو كنايه عن حصول الطهاره بمجرد الصب حيث إن مقتضى 
العاده عصر الشىء لازم غسله و تطهيره؛ أو أن اعتبار العصر ليمكن غسله ثانياً بناءَ على أن المراد بالصبى فيها المتغذى بقرينه 
الجمع بينها و بين صحيحه الحلبى الظاهره فى كفايه مجرد صب الماء الغالب فى 


77١: ص‎ 


." الباب ه من أبواب النجاسات» الحديث‎ ,801-7:6٠٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
المصدر الاق اول الات البحديت الأول‎ )4( 5 


و انفصال معظم الماء» و فى مثل الثياب و الفرش مما ينفذ فيه الماء لا بد من عصره أو ما يقوم مقامه كما إذا داسه برجله أو غمزه 
بكفه أو نحو ذلكك. و لا يلزم انفصال تمام الماء و لا يلزم الفركك و الدلكك إِلَا إذا كان فيه عين النجس أو المتنجس(١).‏ 


وقد يقال باعتبار الدلكك فإنه قد ورد اعتباره فى موثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام و قال فى قدح أو إناء يشرب فيه 
الخمرء قال:تغسله ثلاث مرات.و سئل أ يجزيه أن يصب فيه الماء؟ قال:لا يجزيه حتى يدلكه بيده و يغسله ثلاث مرات (7)» و فيه 


أن الخمر كما قيل إذا رسب فى الإناء من الخزف و نحوه يرسب فيه و يبقى عليه أثره فيتوقف إزالته على الدلك. 


وهذا يدخل فى المسصق فى المتة وى أما ما لبس له مسكوتة و وسو قل يعتبر فى مثلة الدلكك كما يشهد لذلكه ما ف ته 
الحسين بن أبى العلاء قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن البول يصيب الجسد؟ قال:«صب عليه الماء مرتين فَإِنّما هو ماء» (* 
و أما ما ذكر فى المتن من قوله إِنَا إذا كان فيه عين النجس أو المتنجس فقد تقدم أن زوال عين النجاسه يعتبر فى تطهير الشىء » 
ولو كانت إزاله العين موقوفه على الفرك أو الدلكك و نحوهما تعتين» و لكن إزاله عين المتنجس فيما لم يكن مانعه عن وصول 
الماء و نفوذه فى موضعه كالطين المتنجس الذى وقع على الثوب فلا يعتبر إزالتهاءبل يطهر تلكك العين كالمتنجس بالغسل الواقع 
عليه و على الثوب مثلا كما لا يخفى. 


ص 51 


.5 وسائل الشيعه 248-191 الباب ” من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(--١ 
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وفى مثل الصابون و الطين و نحوهما مما ينفذ فيه الماء و لا يمكن عصره فيطهر ظاهره بإجراء الماء عليه(١)»؛‏ و لا يضره بقاء 
دام ارطع على ارقي نار وااننه: 


تطهير ما لا ينفذ فيه الماء و لا يقبل العصر 


نسب إلى الشهره بين المتأخرين )١(‏ عدم طهاره الباطن بالماء القليل فى مثل الصابون و الطين و الحبوب و الفواكه مما ينفذ فيه 
الماء ولا يمكن عصره؛ لأسن الغسل المعتبر فى التطهير يحصل بانفصال الغساله و لا تنفصل الغساله عما ذكرءبل مقتضى ظاهر 
كلمات بعضهم أنه لا يطهر ظاهرها أيضاً بالماء القليل حيث ينفذ فيه الماء المصبوب و لا ينفصل عنه بمعظمه خصوصاً بملاحظه 
الول نحانت العسال. 


و لكن لا يخفى أنه لا ينبغى التأمل فى طهاره ظواهرها بالغسل فإن انفصال الغساله يراد منه انتقال الماء عن الموضع المصبوب 
المتنجسء و بنفوذ الماء فى باطن الطين و نحوه يطهر ظاهرها لانفصال معظم الماء عن ظاهرها بالزوال أو بالنفوذ فى الجوفءبل 
وما ينفذ فى الجوف يعد من الماء المتخلف على المغسول المحكوم بطهارته» و لو كان الجوف طاهراً فلا يتنجس بالماء النافذ, 
و إنما الكلا-م فى طهاره جوف مثل الصابون و الحبوب مما ينفذ فى جوفه الماء و لا يخرج عنه فإنه يقال كما هو ظاهر الماتن 
قدس سره فى المسأله بعدم طهاره الجوف بالماء القليل المعتبر فى التطهير به خروج الغساله» و قد ناقش صاحب المداركك قدس 
سره فى عدم طهارتها بالماء القليل بأن الالتزام بذلكك يكون حرجاً و ضرراً و بأن المتخلف فيها لا يزيد على المتخلف فى 
الحشايا بعد الدق و التغميز و أن ذلكك يخالف مطلقات الغسل )١(‏ . 


77١: ص‎ 


1-1[)) ذخيره الشلد 33426 
؟- (؟)) مداركك الأحكام الى 


و فيه أن عدم اعتبار الغسل بالماء القليل مطهراً لاا يكون مورداً لقاعده نفى الحرج و الضرر فإن نفيهما نفى الحكم الموجب 
للحرج و الضررء سواء كان الحكم تكليفياً أو وضعياًء و ليس مفادهما إثبات الحكم الذى لا يوجب الضرر أو الحرج. و عليه 
فعدم اعتبار كون الماء القليل بصبه مطهراً لما ذكر من عدم الحكم؛ نعم تنجس الجوف منها يوجب الضرر أو الحرج حيث يلزم 
غسلها بالماء الكثير أو الجارى الموجب للحرج بعضاًء و لكن ما ورد فى تنجس الزيت و السمن و المرق و غير ذلكك دليل على 
أن الشارع اعتبر التنجس مع كونه ضررياًءبل و مع عدم إمكان تطهيره فما الظن بما إذا كان حرجياً. 


و ما ذكر من أن المتخلف فيها لا يزيد على المتخلف فى الحشايا )١(‏ الخ» مقتضاه طهاره ظاهر تلكك المتنجسات لا بواطنها التى 
لا تنتقل منها الغساله: كما أن التطهر بالماء القليل يدخل فى مطلقات الفبيل إذا احرز الخرويع لباك كنا دك لبس مقويا 
للغسل و لو بالإضافه إلى بواطنها. 


ولا يبعد أن يقال إذا نفذت رطوبه نجسه فى جوف الصابون و الحبوب و نحوهما ثم يبست الرطوبه النافذه وصب الماء الطاهر 
فيه بحيث نفذ جوفه و استولى عليه كاستيلائه فيما إذا جعل فى الماء الكثير يصدق غسلها حيث لا يرى أهل العرف فرقاً فى 
صدتقه بين صب الماء من مثل الإبريق إلى أن استولى عليه و نفذ فيه و بين صبه بجعلها تحت الحنفيات المعموله فى عصرنا 
الحاضر المحكوم بكون مائها كراً حيث إن التفكيكك بينهما فى صدق الغسل فى الثانى دون الأول بلا وجه. 


وقد يستدل على ذلكك بمعتبره السكونى الوارده فى المرق الذى وجدت فيه فأره 


ص م8 


))١(-١‏ مداركك الأحكام فريس 


من الأسمر بإهراق المرق و غسل اللحم )١(‏ مع أن اللحم كالحبوب و الصابون و لم يستفصل عليه السلام فى الجواب بين ما إذا 
كانت الفأره مطبوخه بحيث يعلم وقوعها فيه من قبل أم لاء و ظاهرها كون اللحم على كلا التقديرين قابلا للغسلء و إراده غسله 
فى الماء الكثير أو فئ الجارى خاصه غير محتمل لكو الغالب فى الغسل الغسل بالماء القليل: و لآ بأس به خضصوصا بالأضافه إلى 
تطهير ظواهر مثل ما ينفذ فيه الماء و لا يكون قابلا للعصر على ما تقدم. 


و يناقش (؟) فى الاستدلال بأن اللحم إذا كان يابساً ينفذ الماء فى جوفه عند الطبخ بخلاف ما إذا كان رطباً فإنه عند الطبخ لا 
ينفذ الماء إلى جوفه حيث إنه ينكمش كانكماش الجلدء و تنسد خلله و فرجه؛ و تندفع الرطوبات إلى خارجه. و لا ينفذ ماء 
المرق فى أعماقه»بل يتنجس ظاهره؛ و بما أن منصرف الروايه () طبخ اللحم الرطب فيطهر ظاهره بالغسلء و أما باطنه فلم يكن 
نجساً ليستدل بها على طهاره الباطن بالغسل. 


و لكن لا يخفى ما فى المناقشه؛ فإن اللحم الرطب و إن يكون فى أول طبخه كما ذكر إِلَا أنه بعد صيرورته مطبوخاً تنفتح خلله و 
فيه وحاك فى باللنه عاد الفرقاوى انهاه اكلالكك لكان اررق نان امرك وين الع عدا مولن اللجة العاف وا حمق 
القدر و لو بمقدار قليل جداًء و يأتى من الماتن قدس سره فى المسأله العشرين نفى البعد عن تطهير الحبوب و نحوها حتى مع 
وصول النجاسه إلى جوفها بصب الماء القليل فيها إلى 


ص 8 


.* وسائل الشيعه 1:10, الباب ف من أبواب الماء المضافء الحديث‎ ))1( -١ 


-١‏ (2)) التنقيح فى شرح العروه الوثقى 89:-40.المسأله 7؟. 
(0) روايه السكونى المتقدمه. 


وأمافى الغسل بالماء الكثير فلا يعتبر انفصال الغساله و لا العصر و لا التعدد و غيره»بل بمجرد غمسه فى الماء بعد زوال العين 
يطهر(١)»‏ و يكفى فى طهاره أعماقه إذا وصلت النجاسه إليها نفوذ الماء الطاهر فيه فى الكثير» و لا يلزم تجفيفه 


أن يصل الماء الطاهر جوفها. 
التطهير بالماء الكثير 


وليكن مراده الغسل فى الماء الكثير أو الجارى لا الغسل بالماء الكثير و لو بجعله تحت أنبوبه تتصل بالماء الكر أو الجارىء فإن 
صدق غسل البدن و نحوه على هذا النحو لا يكون إِلَا بجريان الماء على العضو المتنجس كما ذكرنا سابقاً نعم فى غسله فى 
الكثير أو الجارى يحصل غسله عرفاً بمجرد إدخال العضو فيهما بعد زوال العين أو معهاء و كذا ما ينفذ فيه الماء و لا يكون قابلً 
للعصر و ذكر قدس سره أنه لا يعتبر العصر فى غسله بالكثير فى الأشياء القابله له» و كذا لا يعتبر التعدد و فيه قد تقدم من أن ما 
ورد فيه الأمر بغسله متعدداً و لم يكن فيه قرينه على أن المراد الغسل بالماء القليل يعم الغسل بالقليل و الكثير كالثوب المتنجس 
بالبول حيث إن مقتضى الأدله غسله فى غير الجارى مرتين و فى إناء الخمر و الإناء من ولوغ الختزيرءبل و ما مات فيه الجرذ فرفع 
اليد عن مقتضاها بلا وجه. 


و أما عدم اعتبار العصر فقد تقدم أنه لو كان مقوماً للغسل فلا يفرق فى اعتباره بين الغسل فى القليل و الكثير» نعم لو قيل بعدم 
كوتة مقوما واغنبازه مق نكل حسنه ابن أ العلاء لقع فاعماره فى الغسل :الماء القليل دون غيرة»:و كيف ها كان فالغضر فيما 
يعتبر فيه الغسل مرتين كالثوب المتنجس بالبول يعتبر ليحصل غسله ثانياً كما تقدم. 


ص :7710 


.6 وسائل الشيعه 298-48 الباب الأول من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


أولآ(1)» نعم لو نفذ فيه عين البول مثلاً مع بقائه فيه يعتبر تجفيفه بمعنى عدم بقاء مائيته فيه بخلاف الماء النجس الموجود فيه 
فإنه بالاتصال بالكثير يطهر فلا حاجه فيه إلى التجفيف. 


ذكر قدس سره أن النجاسه إذا نفذت فى باطن مثل الصابون و الحبوب يكفى فى طهاره باطنه و أعماقه نفوذ الماء الطاهر فيه إذا 
جعل فى الكثير أو الجارى و لا يلزم تجفيفه أوّلاً ثم جعله فى الماءء إِلَا إذا نفذت فى باطنه عين النجاسه حيث يعتبر تجفيفه أَوَلاً 
بمعنى عدم بقاء مائيه البول فى جوفه و إن بقيت نداوته»بخلاف ما إذا كان النافذ فيه الماء المتنجس فإنه لا يعتبر تجفيفه؛ لأنه 
بالاتصال بالماء المعتصم يطهر فلا حاجه إلى التجفيف بخلاف عين البول فإنه لا يطهر و يطهر موضعه بنفوذ الماء الطاهر فيه. 

و استشكل فى التنقيح (1) فى الفرق المزبور و أنه لا- فرق بين البول و الماء النجس بأن ما فى الجوف لا يعد ماءً بل هى رطوبه 
مسريه؛ و ما دل على طهاره الماء المتنجس بالمعتصم يختص بالماء لا بالرطوبه و لو كانت مسريه. و كما أن الاتصال بالرطوبه 
المسريه لا توجب سرايه النجاسه من النجس إلى الطاهر كذلك لا يوجب طهاره المتنجس اتصال رطوبته بالمعتصم, و عليه 
فاللازم إبقاء هذه المتنجسات فى الماء إلى أن يغلب على ما فى جوفها من الرطوبات أو بتجفيفها ولا ثم وضعها فى الماء. 

أقول: لو تم ما ذكر فلازمه عدم طهاره بواطن هذه الأشياء إذا نفذت فيها النجاسه؛ لأن المطهر لنجاسه الشىء هو الماء و ما يصل 
إلى البواطن الرطوبه التى لا يصدق عليها الماء فكيف يطهر الباطن و لو بتجفيف الشىء أوَّلاً ثم وضعه فى الماء» و إذا فرض أن 
ما فى الأعماق من الرطوبه المسريه ماء فيطهر باتصاله بالمعتصم, نعم إذا لم تكن 


ص 0 


.١8 المسأله‎ 1-8٠١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى‎ ))0(-١ 


إلا يعتبر العصر و نحوه فيما تنجس ببول الرضيع ] 


(مسأله ١1)لا-‏ يعتبر العصر و نحوه فيما تنجس ببول الرضيع و إن كان مثل الثوب و الفرش و نحوهماءبل يكفى صب الماء عليه 
مره على وجه يشمل جميع أجزائه(1)» و إن كان الأحوط مرتين و لكن بشرط أن لا يكون متغذياً معتاداً بالغذاء» ولا يضر تغدّيه 
انقاها تادراو أن يكون دك ل أهى على اللختوطه و لا مشتوط فيه أن ركوق قن الحولين :بل هو كلذ لك .ما دام يعد وضيعاً غير 
متغذ و إن كان بعدهما كما أنه لو صار معتاداً بالغذاء قبل الحولين لا يلحقه الحكم المذكورءبل هو كسائر الأبوال» و كذا يشترط 
فى لحوق الحكم أن يكون اللبن من المسلمه فلو كان من الكافره لم يلحقه و كذا لو كان من الخنزيره. 


للرطوبه المسريه عينيه فيشكل صدق الماء عليه و لا توجب سرايه النجاسه حتى فيما كان للماء عينيه إِلّا مع اتصال أعيان الماء 
كلاق عق العدل ,الما 


و على الجمله فلا بد من تجفيفه بإزاله مائيته سواء كان بولاً أم ماء متنجساً. 

قد تقدم أن المطهر للبول من الصبى غير المتغذى صب الماء الغالب على بوله ولا يعتبر فيه تحقق عنوان الغسل و لا العصر و لا 
تعدد الصبء و الموضوع للحكم فى صحيحه الحلبى المتقدمه الصبى الذى لم يأكل حيث ذكر فيها عليه السلام:«فإن كان قد 
أكل فاغسله» (1) و ظاهر:«فإن كان قد أكل» صيرورته معتاداً للأكل فلا ينتفى الحكم المذكور بالتغذى اتفاقاً نادرًءبلا فرق بين 
عدم كونه معتادا للغذاء قبل الحولين أم بعدهماءبل ذكرنا أنه لو كان معتادا للشرب من لبن الحيوان أو من مثل اللبن الجاف 
المعروف فى عصرنا الحاضر يجرى على بوله الحكم المزبور؛ لأن الموضوع له ليس عنوان الرضيع ليدعى انصرافه عن مثل ذلكك 
فى ذلكك الزمان. 


ص 0.006 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه 948-7:5"917؛ الباب ‏ من أبواب النجاسات, الحديث ؟. 


و بقى الكلا-م فى المقام فيما ذكره فى المتن من اشتراط عدم كون اللبن من الكافره أو الخنزيره و إِلّا يجرى فى بوله حكم بول 
البالغين و المتغذى. 


و يستدل على أن بول المرتضع من الكافره أو من لبن الخنزيره كسائر الأبوال بروايه السكونى عن جعفر عن أبيه عن على عليه 
النسلام قال :لين النجاريه وريولها يفل سه الوب قبل أن تظلعمة لأن لنها ترج م كانه أمهكء و لين القلام لأايعيال عنه التوتب ”و 
لا من بوله قبل أن يطعم؛ لأسن لبن الغلام يخرج من العضدين و المنكبين» )١1(‏ و وجه الاستدلال أن المستفاد منها نجاسه بول 
لجرو نيك نهآ سقف وى لبن مسد لكروججد دن عاق انها فيكو ابوك الرشديع مو ار فحين #البرتفيع من الكافره وام 
لبن الخنزير محكوماً أيضاً بحكم بول الجاريه. 


وقد أورد على هذا الاستدلال بوجوه (75) : 


الأوّل: أن لازم ما ذكر أن الصبى إذا ارتضع من مرضعه ولدت جاريه أن يحكم ببوله بحكم بول الجاريه؛ و أن يحكم على بول 
الجاريه فيما ارتضعت من مرضعه ولدت ذكراً بحكم بول الذكر. 


الثانى: أن خروج اللبن من مثانه الأسم لا يوجب نجاسته. فإن المذى و الودى يخرجان أيضاً من المثانه مع أنهما طاهران و 
المحكوم بالنجاسه فى الخارج من المثانه ينحصر بالبول و المنى. 


الثالث: أن مضمون الروايه باطل جزماً؛ لأن لبن الأم لا فرق فيه بين الولد الذكر 


ص :7 


.6 وسائل الشيعه 2:98 الباب " من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


.10 التنقيح فى شرح العروه الوثقى 5-87 المسأله‎ ))2( -١ 


و الأنثى فى كون منشأ خروجه و موضعه واحداًء و الحكم بنجاسه البول و اللبن متفرع على هذا المضمون الباطل و إذا أسقطت 
الروايه عن الاعتبار فى مدلولها المطابقى يتبعه فى السقوط مدلولها الالتزامى على ما ذكر فى محله. 


ويشبه هذا الاستدلال ما ذكره أهل الخلاف فى الاستدلال على جواز الجمع بين الظهرين و العشاءين بالمطر و السفر و سائر 
العذر بما رووا عن النبى من أنه قد جمع بينهما من غير عذر 00 . فإن مدلولها جواز الجمع مع العذر بالأولويه» وإذا سقطت 
الروايه فى مدلولها لبطلان الجمع بينهما من غير عذر يؤخذ فى مدلولها على جواز الجمع مع العذر. 


الرابع: أن الروايه ضعيفه سنداً فإن فى سندها الحسين بن يزيد النوفلى و هو غير موثق فلا يعتمد عليها. 


أقول: لا يبعد اعتبارها سنداً فإن الحسين بن يزيد النوفلى يروى غالباً عن السكونىء و قد ذكر الشيخ قدس سره أن الأصحاب 
عملوا بروايات السكونى (1) فيكون هذا توثيقاً للنوفلى أيضاً مع أنه واقع فى سند كامل الزيارات» و القائل المزيور(أطال الله 
عمره)يلتزم بوثاقه رواته. هذا بحسب السند. 


و أما بحسب الدلاله فلا يبعد أن يقال:الروايه ناظره إلى بيان أن لبن الرضيعه كبولها فى أنه يغسل منه الثوبء و أن لبن الرضيع 
كبوله لا يغسل منه الثوب» و كون ذلكك لأن لبن الجاريه يخرج من مثانه أمها بخلاف لبن الغلام, فالتعليل المقطوع بطلانه 


ص :57 


10 صحيح مسلم‎ 0012-١ 
.1:١889 ؟1-(5)) العده‎ 


راجع إلى حكم اللبن لا إلى البول الذى يخرج من مثانه الطفل كخروجه عن مثانه البالغين فهو محكوم بالنجاسه غايه الأمر أنه لا 
يعتبر من مطهره الغسل بل يكفى الصب كما هو مقتضى الجمع بينها و بين غيرها. 


و على الجمله تلغى الروايه بالإضافه إلى حكم اللبن و يؤخذ بها فى البول من الجاريه بل من بول الرضيع؛ و لو فرض رجوع 
التعليل إلى كلا الأمرين فسقوطها بالإضافه إلى التعليل لا يوجب سقوطها فى الحكم الوارد فيهاء فإن الحكم ليس مدلولاً التزامي 
للتعليل و رفع اليد عن تعليل الحكم فى الروايات غير عزيز. 

حيث إن تعليل الحكم المجعول فى الشريعه بنحو القضيه الكليه مرجعه بيان ملاكك الجعلء و إذا ثبت عدم صحه ما ذكر ملاكاً 


فلا يكشف عن بطلان جعل الحكم الوارد فى تلكك الروايه أو غيرها. 


نعمء إذا كان التعليل لثبوت الحكم لا لجعله كما إذا أخبر عدل بأن هذا الماء نجس لأن البول أصابه؛ و علمنا أن البول لم يصيبه 
فلا يعتبر خبره عن النجاسه؛ لأنه لم يخبر عن نجاسه ناشئه من غير إصابه البول حتى يصدق قوله و ما أخبر به من نجاسه ناشئه عن 
إصابه البول فقد علمنا ببطلانه. 


و على الجمله فلا بأس بالالتزام ببعض مدلول الروايه و هو نجاسه بول الرضيع و أنه يغسل منه الثياب كسائر بول الآدمى, و أما 
استفاده أن بول الرضيع من المرضعه الكافره أو التغذى بلبن الخنزيره فلا يستفاد منها حكمه. و لم يبق فى البين إِلَنا دعوى 
انصراف صحيحه الحلبى الداله على كفايه الصب فى بول الصبى الذى لم يكن قد 


77١: ص‎ 


[إذا شكك فى تفوذ الماء التجس فى الباظن فى مثل الضابون و تحوه بق غلى عدمه] 


(مسأله 18)إذا شكك فى نفوذ الماء النجس فى الباطن فى مثل الصابون و نحوه بنى على عدمه(١))‏ كما أنه إذا شكك بعد العلم 
بنفوذه فى نفوذ الماء الطاهر فيه بنى على عدمه؛ فيحكم ببقاء الطهاره فى الأولء و بقاء النجاسه فى الثانى. 


أكل )١(‏ عن هذه الصوره و لا أقل من عدم الإطلاق فيها فيؤخذ فيه بالإطلاق فى مثل موثقه سماعه الداله على كون الغسل 
مطهراً فى بول الصبى قال:سألته عن بول الصبى يصيب الثوب؟ قال:اغسله» قلت:فإن لم أجد مكانه؟ قال:اغسل الثوب كله (7) . 


تطهير جوف الأشياء التى لا تقبل العصر 


لأصاله عدم وصول الماء المتنجس إلى باطنه كما أنه إذا شكك فى نفوذ الماء الطاهر فيما وصل إليه الماء النجس فالأصل عدم 
وسرامة الادوطي اند م ررعيرل العنام فين الل الجتوقه يع وطروك اناوه لسري إل بعك لو امل لوي ان 
الجوف لتأثر برطوبه الجوفء و أما إذا كان الواصل إليه مجرد النداوه بحيث لا يتأثر الشىء بإدخاله جوفه فلا دليل على كون 
تلك النداوه موجبه لتنجس الجوفء كما أن المصحح لصدق عنوان غسل الشىء من تنجس جوفه أيضاً وصول الماء الطاهر 
جوفه و لو بصوره الرطوبه المسريه؛ و إذا جفف الشىء المتنجس جوفه بحيث لم يبق فى جوفه ما يمنع من غلبه الماء الطاهر عليه 
ولو كان وصوله إليه بصوره الرطوبه المسريه كفى فى صدق غسله على ما تقدم. 


77١: ص‎ 


.” وسائل الشيعه /798-5:591 الباب " من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
." ؟- (75)) المصدر السابق:9/8”, الحديث‎ 


[قد يقال بطهاره الدهن المتنجس إذا جعل فى الكر الحارٌ] 


(مسأله 19)قد يقال بطهاره الدهن المتنجس إذا جعل فى الكر الحارٌ بحيث اختلط معه ثم أخذ من فوقه بعد برودته» لكنه مشكل 
لعدم حصول العلم بوصول الماء إلى جميع أجزائه و إن كان غير بعيد إذا غلى الماء مقداراً من الزمان(١).‏ 


تطهير الدهن المتنجحس 


إذا فرض استهلاك الدهن المتنجس بغليان الماء مده بحيث يصدق على المجموع أنه ماء يحكم بطهارته و لو انفكت الأجزاء 
الدهنيه عن الماء و اجتمعت فوق الماء فلا موجب للحكم بنجاستها فإنها عند انفكاكها عن الماء و اجتماعها فوقه لم تلاق نجساً 
كما تقدم ذلكك فى بحث استهلاك المضاف فى الماء الكر و المعتصم؛ و لكن فرض الاستهلاكك كذلك فى الدهن مما 
يختلف أجزاؤه مع الماء فى الثقل لا يتحقق. 


كما أنه لو لم يستهلكك فى الماء بل صار الماء مضافاً بغليانه فلا ينبغى التأمل فى نجاسه الماء حتى لو فرض خروجه عن المضاف 
بعد برودته و انفكاك الأسجزاء الدهنيه عنه على ما تقدم فى تنجس المضاف و لو كان أكراراً بملاقاه النجاسه و منها الدهن 
المفروض فى المسأله. 


و أما إذا لم يستهلكك الدهن فى الماء و لم يصر الماء مضافاً كما هو ظاهر المحكى عن العلامه )١(‏ و المفروض فى كلام الماتن. 
فقد يقال: إن وصول الماء الكر إلى جميع أجزاء الدهن و لو بغليان الماء الكر مده يوجب طهاره الدهن. 


و يناقش فى ذلكك أن وصول الماء الكر إلى جميع أجزائه كذلكك بعيد بل مستحيل؛ لأن كل جزء من أجزاء الدهن حتى مع 


صغره و دقته جداً جسم له حجم و الماء بإحاطته 


ص خرؤفرة 


.١:/ حكاه فى المستمسكك 7:568, المسأله 19.» و انظر تذكره الفقهاء‎ ))١(-١ 


[إذا تنجس الأرز أو الماش أو نحوهما يجعل فى وصله و يغمس فى الكر] 


(مسأله ١3)إذا‏ تنجس الأرز أو الماش أو نحوهما يجعل فى وصله و يغمس فى الكر و إن نفذ فيه الماء النجس يصبر حتى يعلم 
نفوذ الماء الطاهر إلى المقدار الذى نفذ فيه الماء النجسءبل لا يبعد تطهيره بالقليل بأن يجعل فى ظرف و يصب عليه ثمم يراق 
غسالته(1). و يطهر الظرف أيضاً بالتبع فلا حاجه إلى التثليث فيه و إن كان هو الأحوطء نعم لو كان الظرف أيضاً نجساً فلا بد من 
الثلاث. 


محيط بالجزء و لا يدخل جوفه. 


نعم» يمكن أن يصير ذلكك الجوف ظاهراً من ذلكك الجزء و ظاهره جوفاًء ِنَا أن الظاهر عند صيرورته جوفاً متنجس بالجوف فلا 


يفيد صيروره الجوف ظاهراً أو ظاهره جوفاً. 
و على الجمله لا يصل ماء الكر إلى تمام ذلك الجزء دفعه واحده. 


أقول: لو فرض وصول الماء إلى ظاهر ذلكك الجزء و جوفه دفعةً فلا يفيد ذلكك فى طهارته؛ لأ-ن المطهر من النجاسه غسل 
غير قابل للغسل منه. 


و الحاصل الأممر بالغسل فى المتنجسات إرشاد إلى مطهريته فلا يعم ذلك الأسمر موارد غير القابل له؛ نعم إذا صار الدهن 
المتنجس عرضاً عرفاً للشىء القابل للغسل كالطحين و طبخ خبزاً فبغسل الخبز كما يأتى يكون طاهراً. 


تطهير الأرز و الماش و نحوهما 


قد تشدع منت الفسل قن الكقير و لاد عرقق على بروج القساله قيما إذا كان المعمول غير قابل للعصير ونه الآرق و الماش و 
تدرهاء واطله كان فك الناء التلاض إلى المقدان الذي تقدقه لماه الفسن يظير. 


ص روفرف 


ولكن قد يقال بعدم إمكان التطهير بالماء القليل فيما إذا نفذ الماء المتنجس جوفها؛ لأنه يعتبر فى صدق الغسل بالماء القليل 
خروج المَاء عمناوضل إلبهه و الماء لا برس عن الجوق فى مثل الأزق والمائنة .و لك فد معدم أن الفسل بالماء القليل و إن 
يتوقف على خروج الغساله فى الجمله إِلّا أن خروجها فى كل شىء بحسبه كما ذكرنا فى مثل غسل الوجه و اليدين فى الوضوء و 


عيره. 
و على الجمله فلو صب الماء الطاهر على مثل الأرز و الصابون و وصل الماء بنفوذه فى جوفه على ما تقدم يصدق عليه أنه غسله. 


و يشهد لذلك ما ورد من الأمر بغسل اللحم المتنجس ثمّ أكله )١(‏ بلا استفصال بين صوره نفوذ المرق النجس جوفه أم لاء و بلا 
تقييد بكون الغسل فى الكر أو بالقليل» مع أنه لا يمكن حمله على الغسل فى الماء الكر؛ لأن غالب الغسل فى ذلكك الزمان كان 
بالماء القليل. 

و دعوى أن اللحم يخرج منه الغساله بالدلكك أو أن الماء المتنجس أى المرق لا يدخل جوفه لا يخفى ما فيهما فإن اللحم غير 
قابل للعصر و لا يتقوم غسله بالدلكء و نفوذ المرق المتنجس جوفه قد تقدم وضوحه بعد طبخه. 

و أما ما ذكر الماتن قدس سره من تبعيه الإناء فى الطهاره بغسل ما جعل فيه فقد يستدل على ذلكك بصحيحه محمد بن مسلم 


الداله على غسل الثوب المتنجس فى المركن مرتين (1), فإن المستفاد منها طهاره المركن أيضاً بذلكك مع فرض تنجسه بالغسله 


ص فر 


." الباب ه من أبواب الماء المضافء الحديث‎ »1:1١8 وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 
المصدر السابق 0:97 الباب 7 من أبواب النجاسات.‎ ))7(-1 


الأول عضت إن الشككد يع طياره اقرب و كا المر كن على تعدو الضاتحه بين د لكف بعيله تاذث طراك إن كان سكا 
إلا أن هذا التفكيكك خلاف المتفاهم العرفى مع عدم تعرض الإمام عليه السلام لذلك. 


و يناقش فى الاستدلال المزبور بأن المستفاد من الصحيحه طهاره المركن بغسل الثوب المتنجس بالبول فيه مرتين» و لم يحرز أن 
المركن لا بد فى تطهيره من غسله ثلاث مرات؛ لعدم صدق الإناء عليه» و لو لم يكن صدقه عليه ممنوعاً فلا أقل من احتماله فإن 
الإناء هو الظرف المعد لاستعماله فى الأكل و الشرب. 


و على الجمله غسل الثوب المتنجس بالبول فى المركن فى المره الثانيه يوجب طهاره الثوب و المركن معاً؛ لكون الغسل المزبور 
كما أنه غسل للثوب غسل للمركن أيضاً فأين التبعيه؟ 


و الصحيح أن جعل الأرز المتنجس أو الماش فى الإثاء لا يوجب تنجس الاناء؛ لطهاره الماء فى الغسله المطهره للشىء . 


أقول: كون الإناء الظرف المعد للأكل و الشرب خاصه مقطوع خلافه حيث ورد فى موثقه عمار وجدان الفأره فى إناء توضأ و 
اغتسل و غسل ثيابه من مائه و قد كانت الفأره متسلخه )١(‏ فيعلم منها أن الإناء يعم ما يحرز فيه الماء كالحب و غير ذلككء مع أن 
المركن فى صحيحه محمد بن مسلم لاا خصوصيه له حيث ذكر فى مقابل الغسل فيه: 


«و إن غسلته فى ماء جار) (1) و يعلم منه أن غسل الثوب المتنجس بالماء القليل يعتبر فيه 


ص حيرض 


1(1)) وسائل الشبعه 1:18#:البان عمق أبواك الماء المطلقء الحديث الأول 
9-()) المصدر الشاق #897" الباب ؟ من أبوات النجاسات. 


[الثوب النجس يمكن تطهيره بجعله فى طشت وصب الماء عليه ثم عصره و إخراج غسالته] 


(مسأله ١7)الثوب‏ النجس يمكن تطهيره بجعله فى طشت وصب الماء عليه ثم عصره و إخراج غسالته» و كذا اللحم النجس» و 
يكفى المره فى غير البول و المرتان فيه» إذا لم يكن الطشت نجساً قبل صب الماء(١)‏ و إِلَا فلا بد من الثلاث» و الأحوط التثليث 


[اللحم المطبوخ بالماء النجس أو المتنجس بعد الطبخ يمكن تطهيره فى الكثير] 


(مسأله 77)اللحم المطبوخ بالماء النجس أو المتنجس بعد الطبخ يمكن تطهيره فى الكثيرءبل و القليل إذا صب عليه الماء و نفذ 
فيه إلى المقدار الذى وصل 


الغسل مرتان» سواء كان الغسل فى المركن أو غيره من الإناء. 


و الإنصاف أن استفاده طهاره الإناء بالغسل المعتبر فى تطهير المتنجس المغسول فيه تام و تحمل موثقه عمار الداله على غسل 


تطهير بعض المتنجسات 


ظاهر كلاءمه قدس سره أن الإناء أو الطشت لو تنجس بوضع المتنجس الذى يراد غسله قبل صب الماء القليل فلا يجرى فيه 
التبعيهءبل يتعين التثليث ليطهر كل من الإناء و الثوب و لكن لا يبعد دعوى الإطلاق فى صحيحه محمد بن مسلم الوارده فى غسل 
الثوب الذى أصابه البول (؟) حيث إن مقتضاه كفايه الغسل مرتين بلا فرق بين الرطوبه المسريه فى الثوب أو المركن و عدمها. 


و كيف كان فما ذكر قدس سره بالإضافه إلى تنجس الطشت بوضع ما يراد غسله أحوط. 


ص ار 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:698-/697) الباب 7 من أبواب النجاسات. 
0057-١‏ المصدر السابق:/1ةث, الباب 1 


إليه] اتعالو! لعي اذ 
[الطين النجس اللاصق بالإبريق يطهر بغمسه فى الكر و نفوذ الماء إلى أعماقه] 


( مسأله 77)الطين النجس اللا-صق بالإ-بريق يطهر بغمسه فى الكر و نفوذ الماء إلى أعماقه()» و مع عدم النفوذ يطهر ظاهره 
فالقطرات التى تقطر منه بعد الإخراج من الماء ظاهرءة.و كذا الطين اللقضق بالتعلهبل يظهر ظاهره بالماء القليل أيضاءيل إذا 
وصل إلى باطنه بأن كان رخواً طهر باطنه أيضاً به. 


[الطحين و العجين النجس يمكن تطهيره بجعله خبزاً ثم وضعه فى الكر] 


(مسأله 5؟)الطحين و العجين النجس يمكن تطهيره بجعله خبزاً ثم وضعه فى الكر حتى يصل الماء إلى جميع أجزائه. و كذا 
الحلري المحين بيخدااء يدا 

وقد يقال إن اعتبار نفوذ الماء فى جوف اللحم ينافى الإطلاق فى معتبره السكونى )١(‏ و خبر زكريا بن آدم (1) فإن مقتضى 
إطلاقهما جواز الاكتفاء فى أكل اللحم المزبور بغسل ظاهره فيحكم بطهاره الجوف بالتبعيه خصوصاً بملاحظه أن تجويز أكل 
اللحم يعم المخ و نحوه مما لا ينفذ فيه الماء. 


و فيه ما لا يخفى من عدم صدق غسله إذا نفذت الرطوبه المسريه إلى الجوف و لا يصل الماء الطاهر بنفوذه إلى ذلك المقدار. 


قد تقدم أن نفوذ الماء الطاهر إلى الباطن و إن يوجب صدق عنوان الغسل إِلَا إذا كان ذلكك بحيث يغلب على الرطوبه النجسه فى 
جوفه ولو بتجفيفه الجوف و إلا يطهر سطحه الظاهر من الطين؛ و لو تقطر بعد إخراجه الماء فإن علم أنه يخرج فى الجوف 
يحكم بنجاسته»بخلاف إذا علم أنه من الظاهر أو احتمل كما لا يخفى» و من هنا يظهر الحال فى الطين اللاصق بالنعل. 


ص 6ر8 


." الباب ه من أبواب الماء المضافء الحديث‎ »1:1١08 وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
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ووضعه فى الماء كذلكك(١).‏ 
[إذا تنجس التنور يطهر بصب الماء فى أطرافه من فوق إلى تحت 


( مسأله 10)إذا تنجس التنور يطهر بصب الماء فى أطرافه من فوق إلى تحت( و لا حاجه فيه إلى التثليث لعدم كونه من 
الظروف فيكفى المره فى غير البول» و المرتان فيه. و الأحولى أن يحفر فيه حفيره يجتمع الغساله فيها و طمها بعد ذلكك بالطين 
الطاهر. 


[الأرض الصلبه أو المفروشه بالآجر أو الحجر تطهر بالماء القليل] 


لاله 2))الأرضن الصلبه أو المفروشهبالآجر أو الحجر تطهن :الما القليل إذا اجرى عليهاء لكن مجمع الغساله قلي العساء ولد 
وك ظهيربيت أوإسكه فإن أمكن إخراج ماء العسالهءباق كان عناك طاريق لتروجه فهوء و إنا يحفر حفيره ليجتمع فيهاء ثم 
يجعل فيها الطين الطاهر كما ذكر فى التنور؛ و إن كانت الأرض رخوه بحيث لا يمكن إجراء الماء عليها فلا تطهر إلا بإلقاء الكر 
أو المطر أو الشمسء نعم إذا كانت رملا يمكن تطهير ظاهرها بصب الماء عليها و رسوبه فى الرملء فيبقى الباطن نجساً بماء 
الغساله» و إن كان لا يخلو عن إشكال(*) من جهه 


قد تقدم إمكان تطهير الخبر و الجبن و نحوهما بالماء القليل أيضا بأن يصب عليهما الماء الطاهر حتى يستولى عليهما و يدخل 
الجوف. 


اعتبار المرتين فى تطهير التنور من نجاسه البول مبنى على التعدى من البدن إلى غيره مما لا يقبل العصرء و قد تقدم الإشكال فى 
ذلك و لكنه أحوطء و عليه فالغساله النازله عن الأطراف طاهره لطهاره الماء فى الغسله المطهره فلا يحتاج فى تطهير مجمع 
الغساله إلى الحفر و الطم نعم بناءَ على نجاسه الغساله مطلقاً أو فى مورد وجود عين النجاسه أو التعدى من البدن إلى غيره 
يحتاج إليهماء و من هنا يظهر الحال فى المسأله الآتيه. 


لا إشكال فى طهاره الظاهر من الأرض كالرمل أو التراب الرخو حيث يتحقق 


ص كرف 


احتمال عدم صدق انفصال الغساله. 
[إذا صبغ ثوب بالدم لا يطهر ما دام يخرج منه الماء الأحمر] 


الغسل بالماء القليل»بخلاف ما إذا صبغ بالنيل النجس فإنه إذا نفذ فيه الماء فى الكثير بوصف الإطلاق يطهر و إن صار مضافاً(١),‏ 
اشر ا بعك العصري كما اها 


[فيما يعتبر فيه التعدد لا يلزم توالى الغسلتين أو الغسلات] 


(مسأله 18)فيما يعتبر فيه التعدد لا يلزم توالى الغسلتين أو الغسلات» فلو غسل مره فى يوم و مره أخرى فى يوم آخر كفى(؟) نعم 


غسل ظاهرها بانتقال الغساله منها إلى الجوف و لا يعتبر فى انفصال الغساله إلا انتقالها عن موضع صب الماء بلا فرق بين الغسل 
بالماء القليل أو بالكثير كما لا يخفى» نعم لو كانت الأرض رخوه بحيث يقف الماء المصبوب عليها ولا ينزل الجوف لا يطهر 


قد تقدم عد الفرق بين الغسل بالماء القليل أو الكثير فى كون العصر و نحوه مقوماً لعنوان الغسل و عدمه؛ و عليه فإن خرج الماء 
إلى الإضافه عند عصره فى غسله بالماء القليل لا يطهر الثوب لاعتبار كون غسله بالماء فيكون خروجه إلى الإضافه عند عصره فى 
غسله فى الماء الكثير كذلككء نعم لا يضر تغير الماء بلون المتنجسء و هذا أيضاً بلا فرق بين الغسل بالماء القليل أو الكثير. 


لأسن المطهر للإناء المتنجس غسله ثلاث مرات و مقتضى الإطلاق حتى فى موثقه عمار الوارده فى تطهير الإناء (1) عدم الفرق 
بين توالى الغسلات و عدمه. و أما 


ص خارف 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:698-/697) الباب *0 من أبواب النجاسات. 


[الغسله المزيله للعين بحيث لا يبقى بعدها شىء منها تعد من الغسلات] 


(مسأله 9)الغسله المزيله للعين بحيث لا يبقى بعدها شىء منها تعد من الغسلات فيما يعتبر فيه التعدد(١)»‏ فتحسب مره بخلاف ما 
دارج يعدها تعن من اجزاء الين فإنها 8 تسيا وعلق هذا فإن أزال العين بالماء المطلق قيما بجي فبدامرتاق كفن عله 


تيد تر عادو 31 | زالزا معاد سطراق سنح ينه فرطت اخريان 


(مسأله ٠*)النعل‏ المتنجسه تطهر بغمسها فى الماء الكثيرء و لا حاجه فيها إلى العصر لا من طرف جلدها و لا من طرف خيوطهاء و 
كذا الباريه»بل فى الغسل بالماء القليل كذلك؛ لأنّ الجلد و الخيط ليسا مثا يعصر(؟) و كذا الحزام من الجلد 


اعتبار الفوريه فى العصر فإن كان التأخير بحيث يحصل الجفاف للمغسول و لو فى الجمله فيعتبر عدم التأخير كذلك. و أما إذا 
يبقى فيه معظم الماء و يخرج عند عصره فلا يعتبر عدم التأخير و ذلكك أيضاً للإطلاق فى مثل صحيحه محمد بن مسلم (1) . 


ولعل مراده قدس سره الغسله المزيله التى يستمر صب الماء بعد إزاله العين بحيث يستولى على الشىء الماء الذى لم يلاق عين 
النجاسه لثلا ينافى ما تقدم» و لكن يمكن أن يستظهر من صحيحه محمد بن مسلم الوارده فى غسل الثوب الذى أصابه البول فى 
المر كن مرتين (1) أنه يكتفى فى موارد اعتبار تعدد الغسل بالغسله المزيله للعين و لو لم يستمر صب الماء إلى ما بعد زوال 
العين؛ و ذلكك فإن الأسمر بغسله فى المركن مرتين يعم ما إذا كان فى الثوب عين البول و صوره جفافه و خروجه إلى مجرد 
النداوه غير المسريه؛ و إذا اكتفى فى غسله فى المركن بذلكك فلا يحتمل الفرق بينه و بين ما إذا لم يكن غسله أو غسل متنجس 
آخر فى الإناء. 


الخبط يقبل العصر فيما إذا كان تابعاً لما يقبل العصر كالثوب أو كان مستقال 
ص :750 
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-1)) اميد السابقة 


كان فيه خيط أو لم يكن. 
[النشو المثاتو تعروديه القلداك اداضيق: الناء اعون أو كان هجا تأذ سه تح للاهر وى انه 
5 اق حوره من عاكئ و باحس كاهر ةر 0 


(فمالة #1)الذعي: المذات و تحردسة القلزاك: | افب :فقن الما اين أو كاة نشكا قاذ دن يمح بظافرد وزياظة 0 زلا 
يقبل التطهير إِلَا ظاهره؛ فإذا اذيب ثانياً بعد تطهير ظاهره تنجس ظاهره ثانيء نعم لو احتمل عدم وصول النجاسه إلى جميع أجزائه 
و أن ما ظهر منه بعد الذوبان الأجزاء الطاهره يحكم بطهارته؛ و على أى حال بعد تطهير ظاهره 


و أما إذا كان تابعاً لما لا يقبل العصر كما فى النعل و الباريه و الحزام فصدق غسلها لا يكون إِلَا بصبٌ الماء و جريانه عليها من 
غير توقفه على العصر. 


عليه السلام فى حديث قال:سألته عن البوارى يصيبها البول هل تصلح الصلاه عليها إذا جفت من غير أن تغسل؟ قال:«نعم لا 
بأس» )١(‏ و وجه الشهاده أن ظاهرها طهاره الباريه بغسلها مع أن الخيوط المستعمله فيها لا يمكن عصرها. 


فى تطهير الفلزات المتنجسه بذوبانها 


لاا يخفى أن المراد بتنجس ظاهر الفلز و باطنه اختلاط جزئه الطاهر بجزئه النجس لما تقدم فى بحث شرائط التنجيس أن الفلز 
الحذاب الى كرون الذائفات الحناقه ريك تكوة عذال الفجاتنه تمزع انها مرج ] لسدين:الجميد و عليه ناذا القى بالق 
العذات قن النناء التسكنى تكرق تجابه ناطنه موقوفا على أن نضير عقن الظامر البلاق للباة النحين ناطنا باسعران ضيب 
ذلك المذابء و كذا إذا كان الفلز 


75١:١ ص‎ 


.” الباب 74 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 6817-7 :68١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


ظاهره متنجساً لوقوعه فى الماء النجس ثم اذيب يكون تنجس ظاهره و باطنه موقوفا على صيروره بعض الظاهر المتنجس باطنا؛ و 
لذا بعد ذلك لا يطهر إِنَا ظاهره بغسله؛ و يناقش فى الفرض الأول بأن المذاب بوصوله إلى الماء المتنجس ينجمد فكيف يصير 
ظاهن ةلك المقدار باط باشتمراز الصبن أو كرك تبرق التحاسة من الظاهن إلى الباطق. 


و لكن لا يخفى أن السرايه غير مراده فى المقام و صيروره الظاهر باطناً يمكن ببعض أنحاء الصب و لا ينافى الصيروره انجماد 
الفلز بمجرد وصوله إلى الماء. 


و كيف ما كان فإذا فرض تنجس ظاهر الفلز و باطنه بمعنى اختلاط الأجزاء الطاهره بالمتنجسه؛ و غسل ظاهره ثم اذيب ثانياً حتى 
يختلط بأن يصير بعض الباطن ظاهراً و بعض الظاهر باطناً يتنجس ظاهره ثانياًء إِلَا إذا احتمل عدم صيروره النجس من أجزائه 
الباطنيه عند الذوب ظاهراً فيحكم بطهاره ظاهره. 


و ربما يناقش فى ذلكك أنه مع احتمال صيروره بعض النجس ظاهراً يعلم إجمالاً إما بنجاسه الظاهر أو نجاسه الباطنء فإن قيل بأن 
نجاسه الباطن لا أثر له فعلاً و يعد خارجاً عن محل الابتلاء» تكون أصاله الطهاره فى الظاهر بلا معارضء و إما بناءَ على عدم 
الاعتبار بالخروج عن الابتلاء» و أن مثل هذا العلم الإجمالى منجز تكون أصاله الطهاره فى الظاهر معارضه بأصالتها فى باطن 
الفلزء نعم لو لاقى شىءٌ الظاهر لا يحكم بنجاسته على ما هو المقرر فى ملاقى بعض أطراف العلم. 

لا يقال: يجرى فى الظاهر الفعلى استصحاب الطهاره و عدم تنجسه حيث إن بعضه قد غسل قبل الذوبان قطعاًء و بعضه الآخر 


نحتمل كونه باطناً لم يتنجس قط. 


ص شفرف 


لا مانع من استعماله(١)‏ و إن كان مثل القدر من الصفر. 


فاته بال حاوض ولك اتتفيحات طينازه الالجراء الباطنيه فإنه لا يعلم التنجس لما هو باطن فعللاء حيث يحتمل أن الأجزاء 
الباطنيه التى كانت نجسه قد خرجت بالذوبان إلى الخارج و لم يبق فى الباطن إِلَّا ما كان طاهراً من الأول؛ أو كان من الظاهر قبل 
الذوبان الثانى و صارت معه من الباطن, و هذا بناءَ على عدم كون الباطن من الخارج عن الابتلاء أو أن عدم الابتلاء لا يمنع عن 
تنجيز العلم الإجمالى. 

و كيف كان فلا ينبغى الريب فى أن ملاقى الظاهر الفعلى محكوم بالطهاره. 

و مما ذكرنا يظهر أن استصحاب النجاسه لا مجرى له فى الظاهر الفعلى على ما قبل؛ من أن الظاهر الفعلى كان نجساً فى زمان» و 
ذلكك الزمان قبل الذوبان الثانى و قبل غسل الظاهر فى السابق» و يشكك فى ارتفاع النجاسه عن الظاهر الفعلى بذلكك الغسل 
السابق لاحتمال أن بعض الظاهر الفعلى هو النجس الباطنى السابق الذى لم يغسل عند غسل الظاهر القبلى. 

لا لما عن النائينى قدس سره من اليقين بالنجاسه السابقه شبهه مصداقيه للنهى عن نقض اليقين بالشكك. فإن الظاهر الفعلى لو كان 
هو الظاهر القبلى فقد انتقض اليقين بنجاستها باليقين بالطهاره» حيث تقرر فى محله أنه لا يضرٌ بجريان الاستصحاب تردد المتيقن 
أو الفرد الفعلى بين فردين لا شكك مع إحراز أىّ منهماءبل الوجه فى عدم جريان استصحاب النجاسه فى الظاهر الفعلى عدم 
اليقين بنجاسته السابقه؛ فإن بعض الظاهر الفعلى كان فى القبل نجساًء و قد طهر بالغسل السابق قبل الذوبان الثانى» و بعضه الآخر 


ما دام لم يحتمل ظهور الباطن يجوز استعماله بلا كلام و أما إذا احتمل 


ص روف 


[الحلى الذى يصوغه الكافر إذا لم يعلم ملاقاته له مع الرطوبه يحكم بطهارته] 


(مسأله ؟")الحلى الذى يصوغه الكافر إذا لم يعلم ملاقاته له(١)‏ مع الرطوبه يحكم بطهارته و مع العلم بها يجب غسله و يطهر 
ظاهره و إن بقى باطنه على النجاسه إذا كان متنجساً قبل الإذابه. 


[النبات المتنجس يطهر بالغمس فى الكثير] 
(مسأله *”)النبات المتنجس يطهر بالغمس فى الكثير بل و الغسل بالقليل إذا علم جريان الماء عليه بوصف الإطلاق(؟) 
و كذا قطعه الملح؛ نعم لو صنع النبات من السكر المتنجس أو انجمد الملح بعد تنجسه مائعاً لا يكون حينئذ قابلا للتطهير(”*) 


ظهور الباطن لاستهلاك الظاهر الطاهر بالاستعمال» فقد يقال:بعدم جواز الاستعمال؛ لأنّ ذلكك مقتضى استصحاب النجاسه فى 
الظاهر الفعلى المردد بين كونه هو المغسول أو غير المغسول؛ و لكن هذا الاستصحاب مبنى على تنجس الباطن و الظاهر بجميع 
أجزائه عند الإذابه. و أما بناءَ على الأخلاط كما تقدم فيجرى استصحاب الطهاره فى الظاهر الفعلى بالتقريب المتقدم و مع فرض 
المعارضه فالمرجع أصاله الطهاره أو استصحابها فى ملاقى الظاهر الفعلى فلاحظ. 


قد يعلم حكم هذه المسأله فيما إذا علم ملاقاه الكافر النجس الفلز مع الرطوبه مما تقدم فى المسأله السابقه فلا نعيد. 
و كذاما إذا شك فى ذلكك فإن استصحاب بقاء المغسول به على كونه ماءًٌ محر ز لغسله بالماء فيطهر. 


لو وضع النبات المزبور أو الملح المنجمد فى الكرٌ لا ينفذ الماء بوصف الإطلاق إلى أعماقه إِلَا مع فرض استهلاكهما فى الكرء و 
معه يكون طاهراً بالاستهلاكك لا الغسلء و هذا فيما لم يخرج الماء باستهلاكهما عن الإطلاق» و إِنَا تنجس الكرٌ المضاف. 


ص حضف 


[الكوز الذى صنع من طين نجس أو كان مصنوعاً للكافر يطهر ظاهره بالقليل] 


(مسأله ”)الكوز الذى صنع من طين نجس أو كان مصنوعاً للكافر يطهر ظاهره بالقليل(١)‏ و باطنه أيضاً إذا وضع فى الكثير فنفذ 
الماء فى أعماقه. 


[اليد الدسمه إذا تنجست تطهر فى الكثير و القليل] 


(مسأله 0”)اليد الدسمه إذا تنجست تطهر فى الكثير و القليل إذا لم يكن لدسومتها جرم(2) و إِلَا فلا بد من إزالته أول كذا اللحم 
الدسم و الأليه فهذا المقدار من الدسومه لا يمنع وصول الماء. 


[الظروف الكبار التى لا يمكن نقلها إذا تنجست يمكن تطهيرها بوجوه] 
(مسأله 8")الظروف الكبار التى لا يمكن نقلها كالحب المثبت فى الأرض و نحوه إذا تنجست يمكن تطهيرها بوجوه(”). 
أحدها:أن تملأ ماء ثم تفرغ ثلاث مرات. 


بل يطظهر ظاهره و باطته بالماء القليل أيضاً فيما إذا ضب الماء القليل على ظاهره إلى أن نفذ فى أعماقه: و كذلك صب الماء 
داخله على ما تقدم فى تطهير الإناء. 


فإن الدسومه إذا كانت عرضاً لليد من غير أن يكون لها عينيه تطهر اليد بغسلهاءبخلاف ما إذا لم يكن لها عينيه فإنها لا تطهر إِلَا 
بعد إزاله تلكك العينيه» و بهذا يظهر تطهير اللحم الدسم و الأليه فيما إذا تنجس ظاهرهما. 


تطهير الأوانى الكبيره 


و يستفاد ذلكك من موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سئل عن الكوز و الإناء يكون قذراً كيف يغسل؟ و 
كم مره يغسل؟ قال:«يغسل ثلاءث مرات يصب فيه الماء فيح ركك فيه. ثم يفرغ منه ثم يصب فيه ماء آخر فيح ركك فيه. ثم يفرغ 
ذلك الماء» ثم يصب فيه ماء آخر فيحركك فيه ثم يفرغ منه و قد طهر )١(‏ حيث إن 


ص يحرف 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:698-/697, الباب *0 من أبواب النجاسات. 


الثانى:أن يجعل فيها الماء ثم يدار إلى أطرافها بإعانه اليد أو غيرها ثم يخرج منها ماء الغساله ثلاث مرات. 

الثالث:أن يدار الماء إلى أطرافها مبتدثاً بالأسفل إلى الأعلى ثم يخرج الغساله المجتمعه ثلاث مرات. 

الرابع:أن بدار كذلكك لكن من أعلاها إلى الأسفل ثم يخرج ثلاث مراتء لا يشكل بأن الابتداء من أعلاها يوجب اجتماع 
الغساله فى أسلفها قبل أن يغسل و مع اجتماعها لا يمكن إداره الماء فى أسفلها و ذلك لأنّ المجموع يعد غسللا واحداًء فالماء 


الذى ينزل من الأ-على يغسل كل ما جرى عليه إلى الأسفلء و بعد الاجتماع يعد المجموع غساله؛ و لا يلزم تطهير آله إخراج 
الغساله كل مره و إن كان أحوطء و يلزم المبادره إلى إخراجها عرفاً فى كل غسله لكن لا يضر الفصل بين الغسلات الثلاث. 


المتفاهم العرفى أن الأمر بتحريكك الماء أو الإناء لإيصال الماء إلى جميع السطح الداخل من الإناء و عليه فيكفى كل من الوجوه 
الأربعه فإن فى كل منها إيصال الماء إلى تمام ذلك السطح كما أنها تعم تحريكك الماء و إفراغه بالآله أو بدونها. 


و لكن نوقش فى الوجه الرابع بأنه لو صبّ الماء من الأ-على تجتمع غساله الأطراف فى أسفل الإناء قبل أن يغسل الأسفل و مع 
اجتماعها فيه لا يمكن إداره الماء فى أسفله بخلاف إجراء الماء فى أسفل الإناء أولا ثم يدار على أطرافها بالبدء فى إدارته من 
الأسفل إلى الأعلى فإنه تجتمع الغساله فى أسفل الإناء بعد غسل الأسفل. 


وأجات الماتق نان إذا لعرى المنافعة الأعلق فوضل التاء الميونه إلى الأسقل حي عق الأسفل أيضاء و كلما خرئ 
ذلك الماء عليه قد غسل ففى 


1١ ص‎ 


النتيجه تجتمع الغساله فى أسفل الإناء بعد غسل الأسفل. 


أقول: لازم كلامه قدس سره حصول الغسل داخل الإناء بأجمعه قبل تحقق إخراج الغساله عنه» و عليه فلا دليل على فوريه إخراج 
الغسالهءبل مقتضى إطلاق موثقه عمار:«ثمم يفرغ» )١(‏ جواز التراخى» كالتراخى فى عدد الغسلات. 


و لكن يمكن أن يدعى قدس سره أن فوريه الإفراغ بأن مع التأخير يتنجس الإناء أى أسفله بتلكك الغساله. و لا يكون عدم تنجسه 
من المدلول الاللتزامى لأدله تطهير الإناء بالماء القليل و أن قوله عليه السلام:ثمم يفرغه» ناظر إلى الترتيب الخارجى فلا ينافى 
الفوريه العرفيه. 

ولكن فى النفس فى تحقق تمام غسل الأسفل قبل إخراج الغساله شىء ء و هو أنّ الماء لا يمكن أن يجرى على تمام الأسفل 
سواء غسل داخل الإناء بالوجه الثالث أو بالوجه الرابع؛ و لذا ذكر بعض المعلقين على كلام الماتن الأحوط صب الماء على محل 
الغساله المجتمعه بعد تفريغها (5) . 

و فيه:أن الصب ثانياً أيضاً لا يفيد فإنه لا يجرى الماء عاده على تمام الأسفلء و إجراء الماء على تمام الأسفل يكون بتفريغ الماء 
المجتمع فى أسفلهاء و يعتبر فى هذا التفريغ الفوريه لإحراز تحقق الغسل بالماء لا الغسل بالغساله. 


و بتعبير آخر الفوريه لإحراز أن يغسل الأعلى و الأسفل بغسله واحده و إن يمكن المناقشه فى الاعتبار بإطلاق الموثقه. 


ص 08 
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؟- (؟)) و هو الفيروزآ بادىء انظر العروه الوثقى 1:554» طبعه جماعه المدرسين. 


والقطارات الى مقط من الغبباله شنها لآ بأدن بياه وعنذة الجر عجرف قن الظروق الغو المفيفة ١‏ عضا و كدي بامكان خينينها قن 
الكر أيضاًء و مما ذكرنا يظهر حال تطهير الحوض أيضاً بالماء القليل(1) 

و أما لزوم تطهير آله الإخراج و اليد فى كل من الغسلات الثلاث فلأن الموثقه لا إطلاق لها بالإضافه إلى طهارتهما بالتبعيه و بلا 
غسلء و بتعبير آخر الموثقه ناظره إلى طهاره الإناء و كيفيه تطهيره» و أنه يتوقف على إفراغ الغساله فى كل مره وصب ماء طاهر 
فى كل منها. 

و أما تنجس آله الإسفراغ و طهارتها كتنجس موضع الإسفراغ و طهارته غير داخله فى مدلولهاء و عليه فلا-وجه للالتزام 
بالتبعيه»بدعوى أنها مقتضى إطلاق الموثقه نعم يمكن دعوى أن القطرات التى تقطر من الغساله فيها لا بأس بها؛ فإن هذا التقطير 
اللازم العادى فى غسل الإناءات الكبيره الداخله فى مدلول الموثقه فلاحظ. 

وجوه التطهير فى الأوانى و نحوها 

لايع أذاحونقه عمار 17ل وارده فى تطوهير' الأواتن و أنها عسل بالماء القليل كلذث مرات» فالحوضن سواء كان ضغيرا أو كبيرا 
لا يدخل فى عنوان الأوانى؛ و لذا لا يعتبر فى تطهيره تكرار الغسل ثلاث مرات بل يكفى غسله مره واحده: فليكن مراد المنصيف 
قدس سره من ظهور الحال فى تطهير الحوض كيفيه الغسل لا كميته» و دعوى بأن مقتضى الارتكاز العرفى عدم الفرق بين الإناء 


و الحوض و تبعد التفرقه بينهما كما ترى. 


ص اع 


.788 وسائل الشيعه عوع:*-لاوع» الباب *8 من أبواب النجاساث.تقدمت فى الصفحه‎ ))١(-١ 


[فى تطهير شعر المرأه و لحيه الرجل لا حاجه إلى العصر] 
(مسأله /ا)فى تطهير شعر المرأه و لحيه الرجل لا حاجه إلى العصر و إن غسلا بالقليل؛ لانفصال معظم الماء بدون العصر(١).‏ 
[إذا غسل ثوبه المتنجس ثمّ رأى بعد ذلكك فيه شيئاً من الطين أو من دقاق الأشنان الذى كان متنجساً لا يضرٌ ذلك بتطهيره] 


(مسأله 8؟)إذا غسل ثوبه المتنجس ثمٌ رأى بعد ذلكك فيه شيئاً من الطين أو من دقاق الأشنان الذى كان متنجساً لا يضرٌ ذلكك 
بتطهيره(1)بل يحكم بطهارته أيضاً؛ لانغساله بغسل الثوب. 

لاقن فال اجراء المتاو عل البخل اللحس :من البندة أو القرب ذا توصل لكف الماء الما الضل به من المج الطلهن لآ بلبحقه 
حكم ملاقى الغساله] 

(مسأله 8")فى حال إجراء الماء على المحل التجس من البدن أو الثوب إذا وصل ذلك الماء إلى ما اتصل به من المحل الطاهر 
على ما هو المتعارف لا يلحقه حكم ملاقى الغساله(*) حتى يجب غسله ثانيًءبل يطهر المحل النجس بتلكك 

فإن الشعر من اللحيه أو من الرأس لا يقبل العصر أى لا يتوقف إخراج معظم الماء عليه» و بتعبير آخر ليس الشعر منهما نظير 
الثوب المنسوج من القطن و الصوفءبل الشعر مما يتوقف إخراج معظم الماء على العصرء نعم لو كان الأمر فى بعض الشعر من 
المرأه أو لحيه الرجل كذلك مما لا يخرج عنه معظم الماء فلا يبعد اعتبار العصر بناءً على أن العصر و نحوه مقوم لعنوان الغسل 
و لو لإخراج معظم الماء. 

و الوجه فى ذلكك أن الطين و دقاق الأشنان و نحوهما لا يمنعان وصول الماء إلى موضعه من الثوب المتنجسء.بل يطهر ظاهر 
الطين و دقاق الأشنان أيضاً بالغسل مع الثوب.بل يطهر باطنهما أيضاً إذا فرض نفوذ الماء الطاهر الغالب إلى جوفهما على ما تقدم 
فى تطهير مثل الصابون و الأرزء و لو فرض بقاء باطنه على النجاسه فلا يضر بالصلاه فيه؛ لكون لبسه من حمل المتنجس فى 
الصلاه كما لا يخفى. 


فى الغساله 


ينبغى فرض الكلام فى الغساله التى لو وقعت على شىء طاهر منفصل 


ص حرفا 


الله نو كذ إذا كا عوط من النوت تهنا معدل «تحيوعة "قاذ تقال إن المقداالظاهر تسعرينبةه الفيكله قاو يكفم ل :انان 
كذلك إذا ضم مع المتنجس شيئاً آخر طاهراًء وصب الماء على المجموع فلو كان واحد من أصابعه نجساً فضم إليه البقيه و 
أجرى الماء عليها بحيث وصل الماء الجارى على النجس منها إلى البقيه ثم انفصل تطهر بطهره» و كذا إذا كان زنده نجساً 
فأجرى الماء عليه فجرى على كفه ثم انفصل فلا يحتاج إلى غسل الكف؛ لوصول ماء الغساله إليها و هكذاء نعم لو طفر الماء من 
المتنجس حين غسله على محل طاهر من يده أو ثوبه يجب غسله بناءً على نجاسه الغساله. و كذا لو وصل بعد ما انفصل عن 
الععن؟ ال طهر فم ودالفرى أن الما باليية امقس هد شتسفي لكر هرا يلاوت البو : 


تنجس ذلك الطاهر بالغساله؛ و عليه فلو قيل بطهاره الماء فى الغسله المتعقبه لطهاره المحل و غير الملاقى لعين النجاسه فالموضع 
الطاهر المتصل بموضع النجس لا موجب لتنجسه بوصول الماء من المحل المغسول إليه كما لا موجب لتنجس غيره مما تقع عليه 
تلك التسالنه و أما كن كان الساد فى 'تركة الفسسله بعد كنات الحله الارلن ف الارد اسفن الول فب وهيل الشماء 
تلك الغسله يحكم بنجاسته لإصابه الماء المتنجس ذلك الموضع الطاهر فلا بد من غسله فى الغسله الثانيه و يطهر بتلك الغسله 
حنع إن التوض م الطلاهن فى تقو ببالساء تعن ايل انول تعر فى تطهار» جد العيل كما شو التعال ا اتسين 
الطاهر الذى يقع عليه الماء مع الغسله الآولى؛ و كلام الماتن راجع إلى الغسله المطهره مع الالتزام بنجاسه غسالته. 


وقد تقدم أن القائل بنجاسه الماء القليل على الإطلاق حتى فى الغسله المتعقبه لطهاره المحل و غير الملاقى لعين النجاسه يلتزم 
أن المتخلف من ذلك الماء 


ص 3560 


فى المغسول يطهر بتبعيه طهاره المغسول؛ فإن هذا المقدار مدلول التزامى لأدله التطهير بالماء القليل؛ و عليه كما أن طهاره 
المتخلف على المغسول مدلول التزامى كذلك المتخلف على المغسول بذلك الغسل و لو كان طاهراً من قبل فإن أهل العرف 
لا يفهمون الفرق بين ضم شىء آخر إلى المتنجس ليغسلا معا و بين عدم ضمه؛ و مع الضم لا فرق أيضاً بين كون المنضم طاهراً 
من قبل أو متنجساً كما لا يخفى. 


و مما ذكر يظهر أنه لو ما وصل إليه الغساله من الموضع المغسول لقلته لم ينفصل عنه و انغمس فيه فلا بد من الحكم بنجاسته؛ و 
كذا ما إذا وقف عليه كما هو مقتضى الالتزام بنجاسه الغساله» و لكن إذا لم ينغمس فيه و لم يقف عليه بل جرى عليه كما إذا 
كان زنن فضا فمييه الماء على الرنة بو صو هلق الكق :وانول الماء الجاري من الكق افلا هبن الكة نان إذا كاك 
الكف أيضاً نجسه كان ذلك الجريان مطهراً لها أيضاً فلا يحتمل أن يكون الجريان منجساً له مع طهارتهابمعنى أنه لو تنجس 
الموضع الطاهر بوصول الماء يطهر بجريان ذلك الماء لحصول الغسل. 


و التفرقه بين الوصول إلى موضع متعارف فى غسل المتنجس و بين غيره و الالترام بعدم التنجس فى الأول و التنجس فى الثانى 
غير صحيح فى موارد تحقق الغسلء سواء كان المغسول الطاهر متصللا بالمغسول المتنجس أو منفصلا عنه» و مع عدم صدق 
الغسل يتنجس المتصل أيضاً ما لم يكن من لوازم غسل المتنجس عاده. و الله سبحانه هو العالم. 


50١: ص‎ 


[إذا أكل طعاماً نجساً فما يبقى منه بين أسنانه باق على نجاسته] 


(مسأله ٠*)إذا‏ أكل طعاماً نجساً فما يبقى منه بين أسنانه باق على نجاسته(١)‏ و يطهر بالمضمضه(2) و أمّا إذا كان الطعامٌ طاهراً 
فخرج دم من بين أسنانه» فإن لم يلاقه لا يتنتججسء و إن تبلل بالريق الملاقى للدم؛ لأنْ الريق لا يتنججس بذلكك الدم. و إن لاقاه 
ففى الحكم بنجاسته إشكال(”) من حيث إنه لاقى النجس فى الباطن؛ لكن الأحوط الاجتناب عنه؛ لأن القدر المعلوم أن النجس 
فى الباطن لا ينجس ما يلااقيه مما كان فى الباطن لا ما دخل إليه من الخارج. فلو كان فى أنفه نقطه دم لا يحكم بتنجس باطن 
أنفه و لا يتنجس رطوبته»بخلاف ما إذا أدخل 


تطهير بقايا الطعام المتنجس بين الأسنان 


فإن مقتضى الإطلاءق بقاؤه على نجاسته ما لم يغسلء و فى موثقه عمار الساباطى:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» (1) و فى 
معتبره السكونى:و اللحم يغسل و يؤكل (1) ولا تصل النوبه إلى استصحاب النجاسه ليناقش فيه بالمعارضه مع استصحاب عدم 
جعلها. 


إنما تطهر أجزاء الطعام المتنجس إذا أحاط الماء الطاهر داخل الفم جميع جوانب ذلكك الجزء و ينفذ جوفه؛ و مطلق المضمضه 
لا تكفى فى ذلكك. و بتعبير آخر الغسل المعتبر فى تطهيره فى الخارج بتحققه و هو فى باطن الفم مطهر له» و إِلّا فلا خصوصيه 
للمضمضه. و على ذلكك فإن لم يطهر جوفه لا يجوز بلعه؛ لأنه من أكل النجس. 


قد تقدم أنه لا ينبغى الإشكال فى عدم تنجسه فإن الدم و غيره من النجاسات ما دام لم يخرج لا يدخل فى عنوان النجاسات» كما 
أنه ليس فى البيقها 


ص :707 


1-(01) وسائل الشيعه ©18:االباب #مق أنوات الماء البطلق» الحديت الأول. 
؟-(73)) المصدر السابق:502»؛ الباب ه من أبواب الماء المضاف و المستعملء الحديث ”. 


إصبعه فلاقته فإن الأحوط غسله. 


(مسأله ١6)آلات‏ التطهير كاليد و الظرف الذى يغسل فيه تطهر بالتبع(١)‏ فلا حاجه إلى غسلهاء و فى الظرف لا يجب غسله ثلاث 
مراك بخلؤت :نا إذا كاف تحبا قبل الانعمال'فن النطينفاتدديحن غسله ثادك مراك كما ود 


يدل على تنجس ما يلاقيها فى الباطن ما لم يخرج متلوثاً حتى مع الالتزام بأنها فى الباطن أيضاً داخله فى عنوان النجاسات؛ و لذا 
ذكرنا طهاره شيشه الاحتقان و نحوها مما يدخل الجوف و تخرج غير متلوثه حتى مع العلم بملاقاتها فى الباطن العذره أو الدم» و 
عليه فالدم الخارج من بين الأسنان و إن يحرم أكله إلا أنه ما دام لم يخرج لا دليل على نجاسته كما أن الملاقى له إذا لم يخرج 
متلوثاً لا دليل على تنجسه و إن قيل إن الدم الخارج من بينها داخل فى الدم المحكوم بالنجاسه أو أنه يعد من الدم الخارج؛ و 
عليه فيجوز بلع ذلكك الطعام إذا أزال الدم و لو بإلقاء ريقه فى الخارج. 


إن كان المراد أن آلات التطهير كاليد و الظرف تطهر فى الغسله التى يتعقبها طهاره المحل الذى لا يكون ماء تلكك الغسله ملاقياً 
لعين النجاسه فى المغسول و لم تكن آلاست متنجسه قبل استعمالها فى تلكك الغسله فلا تكون طهاره الآلات بالتبعءبل إنها لا 
تتنجس بتلك الغسله أصلا؛ لما تقدم من طهاره ماء تلكك الغسله. و إن كان المراد أنها تطهر مع تنجسها فى الغسله الأولى أو فى 
الغسله المزيله للعين بتبع طهاره المغسول, كما إذا أصاب الماء أعالى اليد أو الظرف فى غير الغسله المتعقبه بطهاره المحل و لم 
يصل الماء فى الغسله المطهره لتلكك الأعالى و مع ذلك يطهر بطهاره المغسولء فاستفاده ذلكك من الروايات الوارده فى تطهير 
المتنجسات مشكلء فإن العمده كما ذكرنا صحيحه محمد بن مسلم (1)» و غايه مدلولهاء إن التنجس الحاصل 


ص كرد 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 0:91 الباب ” من أبواب النجاسات و فيه حديث واحد. 


[الثانى من المطهرات الأرض] 
الثانى:من المطهرات الأرضء و هى تطهر باطن القدم و النعل بالمشى عليها(١).‏ 


للمركن بغسل الثوب فيه» يرتفع بغسل الثوب فيه مرتين» و المركن و إن لم يككن له خصوصيه بقرينه ما بعده من الأمر بغسله فى 
الماء الجارى مره فيعم الغسل بالماء القليل فى غيره من الإناءء إِلما أن الإناء كالمركن يغسل مع الثوب ثانياء و هذا يكفى فى 
تطهيره بل تطهير اليد أيضا إذا غسلت مع الثوبء كما إذا صب الماء ثانيا على اليد و الثوب فى الإناء بصب واحد عرفاء و الله 
سبحانه هو العالم. 


اشاره 


المشهور أن الأرض تطهر باطن القدم و الخف بالمشى عليها أو المسح بهاء بل عن جماعه دعوى الإجماع )١(‏ عليه و الحكم 
بالإضافه إلى الرجل متسالم عليه. 


الأخبار فى مطهريه الأرض لباطن القدم و الخف 


و يظهر من بعض الكلمات المناقشه فى دلاله الروايات على طهاره أسفل النعل و الخف و نحوهما بالأرضءبخلاف دلالتها على 
طهاره باطن الرجل فإنها تامه. 


و من الروايات صحيحه زراره بن أعين قال:قلت لأبى جعفر عليه السلام رجل وطأ على عذره؛ فساخت رجله فيهاء أ ينقض ذلكك 
وضوءه؟ و هل يجب عليه غسلها؟ فقال: 


١لا‏ يغسلها إِلَا أن يقذرها و لكنه يمسحها حتى يذهب أثرهاء و يصلى» (5) فيقال دلالتها على طهاره الرجل بالمسح تامه. 


ص 30 


9-(8) وشائن لقي ##الاتاادع بالا الباتف »امن آبوات تزافقن الوضوي الحديث الأول 


ولكن لاد يخفى أن ظاهر قول السائل:«فساخت رجله فيهاه تعدى العدذره.و لو برطويتها غلى ظاهر الرجل أيشاء و ظاهر الجوات 
عدم تنجس الرجل بذلكك و مجرد مسح العذره و إزالتها و لو بالخرقه كاف فى جواز الصلاه فلا بد من حمل العذره على اليابسه 
أو على الروث فيكون المسح استحبابياً فيقرب مفادها من مفاد صحيحه على بن رئاب قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن 


الروث يصيب ثوبى و هو رطب؟ فقال: 
«إن لم تقذره فصل فيه (1) و ما فى صحيحه على بن جعفر:٠إن‏ علق به شىء فليغسله و إن كان جافاً فلا بأس» (1) . 


و على الجمله حمل العذره على مثل الروث و إن كان خلاف الظاهر إِنَا أن استعمالها فيه واقع فى بعض الموارد كما فى صحيحه 
إسماعيل بن بزيع () الوارده فى متزوحات البثر. 


و منها مصححه المعلى بن خنيس قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الخنزير يخرج من الماء فيمرٌ على الطريق فيسيل منه 
الماءة أمر عليه حافياً؟ فقال:أ لبن وواءه شىء جاق؟ قلت:بلى: قال:قلا بأسء إن الأرض يطهر بعضها بعضا (48+ فيقال ظاهرها و 
إن كان طهاره باطن الرجل المتنجس بالمشى على الأرض اليابسه إِلّا أن مقتضى التعليل عدم اختصاص مطهريه الأرض 


بخصوص الرجل كما يأتى توضيحه. 

و منها صحيحه محمد الحلبى قال:نزلنا فى مكان بيننا و بين المسجد زقاق قذرء 
ص ١00:‏ 

.١18 الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2":6٠١ وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 
.”١ ؟-(5)) المصدر السابق:١١8» الحديث‎ 


*د()) المضندر السابق 1:11 البات “امن أبوات الفاء المطلق» الحدديف ؟1, 
ع- (6)) المصدر السابق 0:88 الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث ". 


فدخلت على أبى عبد الله عليه السلام فقال:أين نزلتم؟ فقلت:نزلنا فى دار فلان» فقال:إن بينكم و بين المسجد زقاقاً قذراًء أو قلنا 
له اوكا وين المعتعد وقانا فثراء فقال: 

لبان الأرضى لير يعفنها عقا قلنة ةفالس قح اللي أطأ عليه فقال: 

لا يضرك مثله )١(‏ . 

و روى ابن إدريس فى آخر السرائر نقلا من نوادر أحمد بن محمد بن أبى نصر عن المفضل بن عمر عن محمد الحلبى عن أبى 
عبد الله عليه السلام قلت له:إن طريقى إلى المسجد فى زقاق يبال فيه فربما مررت فيه و ليس علي حذاء فيلصق برجلى من 
نداوته» فقال:أ ليس تمشى بعد_ذلكك فى أرض باسه؟ قل :بلى: قالأفلا بأس إن الأرضى تطهر بعضها بعضاء قلت تفاط على 
الروث الرطبء قال:لا بأس أنا و الله ربما وطئت عليه ثم اصلى و لا أغسله (1) . 

وربما يقال: إن الروايتين فى الحقيقه حكايه عن واقعه واحده بقرينه اتحاد مضمونهماء و ما فى ذيلهما من ذكر وطأ الروث 
الرطب و السؤال عن حكمه؛ و كان محمد الحلبى قد روى الواقعه لإسحاق بن عمار بنحو مجملء و لمفضل بن عمر بنحو 
التقصيا دو رخ بالناى 10و عليه قلا يستفاد منهما الاطهاره الرجل بالمشى على الأرضن. 


ويقال و لو فرض أنهما حكايتان عن واقعه واحده لوقعت المعارضه بينهما 
ص 1١‏ حال 
))١(-١‏ وسائل الشيعه /58:" الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث 6. 


7-(0)) السرائر :ةا 
() انظر المستمسكك ع6:؟, 


فيسقطان عن الاعتبار لعدم العلم بأن الصادر عن الإمام عليه السلام أى من الروايتين (1)» و لكن ظاهرهما كونهما روايتين عن 
واقعتين قد سئل فى إحداهما عن حكم وطء الأرض النجسه فى طريقه إلى المسجد. و فى الثانيه عن حكم تنجس الرجل فى 
طريقه إلى المسجدء حيث إن الحلبى لم يكن قطعاً ممن يمشى إلى المسجد حافياً دائماًءبل هذا أمر قد يتفق نادرأء فسئل فى 
إحداهما عن حكمه بخصوصه. و سثل فى الأخرى منهما عن حكم تنجس الخف أو الرجل بنحو الإطلاق» و لو فرض وحدتهما 
فيكونان من المتعارضين فيسقطان عن الاعتبار لا محاله؛ لأنا لا ندرى أنه على تقدير الصدور أن الصادر عن الإمام عليه السلام و 
السائل سؤالاً و جواياً هو النقل الأول أو النقل الثانى. 


أقول: الذيل فيهما المتضمن للسؤال عن السرقين الرطب يمنع عن ظهورهما فى تعدد الواقعه و تكرار السؤال» و لكن مع ذلكك 
فمع اعتبار السند فى كل منهما يؤخذ بالثانى» حيث إن الحكم بطهاره الرجل المتنجسه بالمشى على الأرض اليابسه صادر عنه 
عليه السلام على كلا النقلين» حيث إن الإطلاق فى النقل الأول يتضمن حكم الرجل أيضاً و ما تقرر فى محله من عدم الاعتبار 
بالمدلول الالتزامى للمتعارضين يختص بذلك المدلول ولا يعم المدلول التضمنى كما فى المقام. 

مذادو لكو قن د كرتا عرارا اف طرق ابن ادريس الى تراك احسلديع مقينة ين ان ضر الونطق أو غدرم عن قسن وه ا 


يمكن الاعتماد على نقله عن مثلها عن الكتبء فاللازم الأخذ بالنقل الأول لصحه طريقه؛ و تلكك الصحيحه مع قطع النظر عن 


ص :ام 7 


00 التنقيح فى شرح العروه‎ ))2(-١ 


إطلاق التعليل فيها تدل على طهاره باطن الرجل و الخف بالمشى على الأرض فافهم. 


و أما التعليل فيها و فى غيرها ففى الأخذ بإطلاقه تأمل» حيث إن مقتضى إطلاقه أن التنجس الناشئ للشىء من الأرض يطهر 
بالمشى أو بالمسح ببعضها الآخرء فالثوب الذى تنجس بالمشى على الأرض يطهر بالمسح على الأرض و بالمشى عليها و هكذاء 
و هذالا يمكن الالتزام به و إذا لم يمكن الأخذ بإطلاق التعليل فلا يمكن الأخذ به فى مورد الشكك فى طهاره شىء بالأرضء و 
بقتصر فى الحكم بالرجل و الخف و النعل مما توطأ به الأرض» و هذا يدخل فى إطلاق صحيحه الأحول عن أبى عبد الله عليه 
السلام:فى الرجل يطأ على الموضع الذى ليس بنظيف ثم يطأ بعده مكاناً نظيفاًء فقال:«لا بأس إذا كان خمسه عشر ذراعاً أو نحو 
ذلك» )١(‏ و هذه الصحيحه و إن كانت مطلقه تعم وطأ الأرض حافياً أو بمثل الخى إِلَا أن تحديد المشى المطهر بخمسه عشر 
ذراعا و التحوه سنالا قائل بد 


ودعو أله قاد رق اميه كوق الى غلن الأرفن ظيرا الرجل والهطي و أله غير فى تطيير الأرن كو المشتي 
كذا مقداراً فيؤخذ بالأول و يطرح الثانى أو يحمل الثانى على صوره حصول النقاء بالمقدار المزبور و نحوه عاده» أو أن المقدار 


المزبور استحبابى. 


أقؤلة زه انكو سي عدون النس كيه مور قراف أو نحو ذلك على حصول النقاء به عاده بقرينه قوله عليه السلام:«أو نحو 
ذلك» أو على الاستحباب بقرينه ما 


ص رونا 


1-(1)) وسائل افيه اع" الباب. امن أبوات التحاسات» الحد بك" الأول 


تقدم فى صحيحه زراره:«و لكنه يمسحها حتى يذهب أثرهاة (1) فهوء و إلا فيتعين الأخذ بالتحديد أو طرح الروايه واساءلآن 
ظاهرها الحكم الواحد المشروط و لا يمكن التفكيكك فيه لعدم تعدد مدلولها كما لا يخفى. 


و أما الاستدلال على الحكم بروايه حفص بن أبى عيسى قال:قلت: 


لأبى عبد الله عليه السلام إنى وطئت عذره بخفى و مسحته حتى لم أرَ فيه شيئاء ما تقول فى الصلاه فيه؟ قال:«لا بأس» (1) فلا 
يمكن المساعده عليه فإنه لم يثبت توثيق لجعفر بن أبى عيسىء و مدلولها جواز الصلاه فى الخف المزبور و هو لا يدل على 
طهارته بالمسح المزبور» فإن الخف مما لا يتم فيه الصلاه و لا بأس بنجاسته و عدم تعرض الإمام عليه السلام بأنه لا يلزم فى 
الحلا قيه إذاله:العيق أيقيا: إنا لاسعحات إزاله العين أو لكون إزاله العين لعدم تلوث موضع الصلاه من المسجد أو غيره؛ و 
دعوى أن المرتكز فى ذهن السامع مع عدم جواز الصلاه مع نجاسه الخف و كان السؤال راجعاً إلى طهاره الخف بذلكك لا سبيل 
لنا إلى ثبوتهاء فلعل المرتكز فى ذهنه أن الصلاه لا تصح حال وجود العين فى الخفء و أما مع عدمها فكان جواز الصلاه فيه. 


و الحاصل العمده فى الحكم بطهاره الرجل و الخف بالمشى على الأرض إطلاق بعض الروايات المتقدمه؛ لا ظهور التعليل و 
إطلاقه بأن الأرض يطهر بعضها بعضاً (5) ؛ لما ذكرنا من عدم إمكان الأخذ بإطلاقه بالإضافه إلى المتنجسات, و سيأتى 


ص :560 
1-:(0) وسائل اقبي تنبلاه البات +1 من أبوات تواققن الوضوي الحديث الأول: 


7-()) النصضدر السابق مروء “#دالباتف امن أبواب التجاسات» الحلديث 2: 
#د() المصندر السابق /اذ» الحديق ؟: 


أنه لا إطلاق فيه بالاضافه إلى كيفيه التطهير. 


و أما المناقشه فيه بالإجمال و عدم ظهور المراد أو أن معناه أن بعض الأرض يطهر بعض المتنجسات بنحو النكره كما عن الوحيد 
الإموائى فق ار الساقيه اله بان أمررسادي وهو لقال القنذازوتتن العرسي مق الألرضن إلى الموظيد الألسن بتار الاين 
بحيث لا يبقى على الخف أو الرجل أو غيرهما نجاسه كما فى صحيحه محمد بن مسلم كنت مع أبى جعفر عليه السلام إذ مرّ 
على عذره يابسه فوطأ عليها فأصابت ثوبه فقلت:جعلت فداك قد وطئت على عذره فأصابت ثوبكك. فقال:أ ليس هى يابسه؟ 
فقلت:بلى» فقال:لا بأس إن الأرض يطهر بعضها بعضاً» (5) فلا يمكن المساعده عليها؛ لما تقدم من ظهور التعليل ان تنجس 
الى التاشتيء امن الذوقى يلير البشي غلنيناة سواءا كان الشمن حكن خاي د كينا فى إطلكق محهة الأحر له طاقن 
مصححه المعلى بن خنيس -أم لاك كما أن حمله على بيان الأنمر العادى خلا.ف ظاهر كلامه عليه السلام فلاحظ» و ذكر فى 
الوسائل فى هذا الباب صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«جرت السنه فى الغائط بثلاثه أحجار أن يمسح العجان و لا 
يغسله» و يجوز أن يمسح رجليه و لا يغسلهما'» 0 و كأنه قدس سره زعم أن قوله عليه السلام: و يجوز أن يمسح رجليه) ناظر 
إلى إزاله الخبث و لكن لا يخفى عدم ظهورها فيما ذكرء بل من المحتمل قوياً أن يكون ناظراً إلى جواز مسح الرجلين فى 
الوضوءء و حيث إن العامه لا يرون إجزاءه بل يعتنون غسلهماء عدّ سلام الله عليه بالجواز وجوبه. 


ص ::52 


.117-8:1١2 حكاه عنه الحكيم فى المستمسكك 7:27 و الخوثئى فى التنقيح‎ ))1(-١ 
وسائل الشيعه /اهع: الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث ؟.‎ ))7( 1 
.٠١ المصدر السابق:289 الحديث‎ ))*( -“ 


أو المسح بها(١)‏ بشرط زوال عين النجاسه إن كانت 
مطهريه الأرض تعم المشى عليها أو المسح بها 


يستدل على مطهريه الأرض بالمسح بها بصحيحه زراره و روايه حفص المتقدمتين و قد ذكرنا ما فيهماء و عن الشيخ قدس سره 
فى الخلاف المنع عن طهاره الخف بالدلكك (1). و لكن المسح بالأسرض فى الخف وارد فى روايه حفص (5) , و فى الرجل 
يستظهر من صحيحه زراره ل . 


وربما تستظهر طهارتهما بالمسح أيضاً من التعليل المتقدم بأن الأرض تطهر بعضها بعضاًء حيث إن التطهير بالأرض يكون 
بالمسح بها سواءً كان ذلك المسح بالمشى عليها أو بدونه.بل لا يحتمل الخصوصيه للمشى حيث إن المتفاهم العرفى كونه 
موجباً لحصول مسح الرجل أو الخف بالأرض. 


و بهذا يظهر أن القول بعدم نظر التعليل المتقدم إلى بيان كيفيه التطهير-بل هو نظير ما ورد فى كون الماء مطهراً-صحيح؛ و لكن 
لا يمنع ذلكك عن الالتزام بكون مسح أسفل الرجل و الخف بالأرض كالمشى عليها من كيفيه تطهير الشىء بالأرض. 


اللهم إِلّا أن يقال بعد عدم تماميه صحيحه زراره بن أعين دلاله على حكم المقام و عدم روايه حفص سنداً و دلاله وعدم نظر 
التعليل إلى كيفيه التطهير بالأعرض لا مجال لدعوى عدم احتمال الفرق بين المشى على الأرض و المسح بهاء فإنه كما يلتزم 
بالفرق بينهما فى التنجس فإن ظاهرهم طهاره الأرض خصوص النجاسه الناشئه من الأرض 


"2١: ص‎ 


.١ه الخلاف 718-1:517, المسأله‎ ))١(-١ 
.68 وسائل الشيعه 2:68 الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))7( -1 
.7 المصدر السابق:الحديث‎ )) 0 -* 


و الأحوط الاقتصار على النجاسه الحاصله بالمشى على الأرض النجسه(١)‏ دون ما حصل من الخارج 
بالمشى عليها كذلك يحتمل اختصاص مطهريتها بالمشى عليهاء و عليه فالطهاره بالمسح بها لا تخلو عن المناقشه. 


كما أن مقتضى الفهم العرفى أن التطهير بها كالتطهير بالماء يكون بإزاله العين و إِلَّا فلا موجب للمشى فيما كان العين فيه بهذا 
المقدار الباقى من الأوّل؛ و لذا يكون المراد من زوال العين فى المقام أجزاء العين و رطوباتها بالمشى أو المسح كما لا يخفى. 


سواءً كانت النجاسه للرجل و الخف لتنجس الأرض كما إذا وضع قدمه على أرض متنجسه أو كانت نجاستهما ناشئه من وضع 
القدم على عين النجاسه الموجوده على الأ-رض»ء فإن بعض الروايات كحسنه المعلى بن خنيس )١(‏ و إن كان ظاهرها تنجس 
الرجل بالأنوقن المسه كما أن ظافر بعضها الآخر سحسها بالنجاسة الموجوده غليهاء كم حيحة زرارة ين أغين حيث ذكر 
السائل فيها:رجل وطأ على عذره فساخت رجله فيها (1). إِلَّا أن صحيحه محمد الحلبى 0 التى اعتمدنا عليها مطلقه حيث لم 
يستفصل الإمام عليه السلام تنجس الرجل أو الخف بعين النجاسه على الزقاق أو بنفس الأرض المتنجسه. 


لا يقال: ينافى هذا الإطلاق ظاهر التعليل الوارد فيها و فى غيرها بأن الأرض 
ص رضم 
))١(-١‏ وسائل الشيعه /68:" الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث ". 


9-()) المضيدر الساق الحديك 3 
#- ()) المصدر السابق:الحديث ؟. 


علو امتقمها يحقنا هيك إن مقعناها الحصان مظيرية الأر قر بالعاب التدامينالة برق لقن الأرقن لاده الحى الدرعرفه علي 
نعم لو كانت صحيحه زراره بن أعين )١(‏ تامه من حيث الدلاله لكان المتعين تقديمها على التعليل لصراحتها فى تنجس الرجل 
بعين النجاسه الموجوده على الأرضء و لكن تقدم عدم تماميتها. 


فإنه يقال: ظاهر التعليل هو مطهريه الأرض للنجاسه الحاصله من بعضها الآخر أى بالمشى عليهاء و النجاسه الحاصله بالمشى على 
بعض الأسرض تعم الناشئه عن نفس الأرض أو بالنجاسه الموجوده عليها و المنجسه لهاء نعم إذا لم تكن منجسه للأرض كما إذا 
كانت النجاسه فى البساط المفروش على الأرض فإن مثله غير داخل فى التعليل فتدبر. 

و يؤيد الأطلاق الذي ذكرثا ما قى صححه محمد الحلي :فالسرقيق الرطب أطأ عليدء ققال:دلا يش ركك مثلهة (90) و لا يبعد أيشاً 
أذركرة عجن الرجا بطل الشركة السجبة المطروحه على الأرقن واغلاى التغليل الحريوو فخ مل هذا مر شفارت كيالا 
و الحاصل أن طهاره أسفل الرجل أو الخف من النجاسه الحاصله بالمشى على الأرض النجسه مما لا ينبغى التأمل فيها. 

و إنما الكلام فى طهارتهما من النجاسه الحاصله من الخارج كما إذا حصل جرح فى رجله عند المشى فخرج منه الدم فهل تطهر 


الرجل بالمشى أو المسح على 


ص ا 


./ وسائل الشيعه ل لخكرفارة الباب زذرا من أبواب النجاسات» الحديث‎ 0002-١ 
؟-(5)) المصدر السابق:الحديث ع.‎ 


و يكفى مسمى المشى أو المسح(١)‏ و إن كان الأحوط المشى خمسه عشر خطوه؛ 


الأرضء و كذا فى تنجسها بالوطء على بساط متنجس و غيرهماء فإنه ربما يقال:بأن مقتضى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه 
السلام قال:«جرت السنه فى الغائط بثلاثه أحجار أن يمسح العجان و لا يغسله و يجوز أن يمسح رجليه و لا يغسلهما» )١(‏ طهاره 


الرجل من أى نجاسه بالمسحء ولا يختص ذلكك بالنجاسه الناشئه من الأرض. 


وفيه ما تقدم من عدم ظهورها فى المسح عن الخبث.بل ظهورها و لا أقل من احتمالها المسح فى الوضوءء مع أن مقتضى 
التعليل المتقدم انحصار مطهريه الأرض بالنجاسه الناشئه منها كما لا يخفى. 


لا يقال: قد ورد فى صحيحه الأحول:فى الرجل يطأ على الموضع الذى ليس بنظيف (5)» و الوطء لموضع النجس يعم تنجس 
أسفل الرجل بمثل البساط و الباريه النجستين. 


فإنه يقال: المراد بالموضع الأسرض بقرينه التعليل و إِلَما لزم الا-لتزام بطهاره الرجل بالمشى على البساط أو الباريه الطاهره بعد 
تنجسهاء و لا يمكن الالتزام بذلكك؛ لأن ذلكك مساوق لإلغاء الأرض عن المطهريه. 


فى عدم الفرق فى مطهريه الأرض بين المشى عليها أو المسح بها 


لو كانت على الرجل أو الخف عين النجاسه فالمعتبر فى طهارتهما بالمشى زوال العين بأجزائها و رطوبتهاء و مع عدم العين 
فيكفى مسمى المشى كما هو مقتضى 


ص رفم 


.٠١ وسائل الشيعه 884: الباب ”" من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
المصدر الساف او التحديت الأول:‎ )6(-7 


و فى كفايه مجرد المماسّه من دون مسح أو مشى إشكالء و كذا فى مسح التراب عليها(1١)‏ 


و لكن قد قيد المشى فى صحيحه الأحول بما إذا كان خمسه عشر ذراعاً أو نحو ذلكك (5) » و لو قلنا بأن المسح كالمشى مطهر 
لهما و استفدنا ذلكك من صحيحه زراره بن أعين و روايه حفص بن أبى عيسى (*) يكون المشى و المسح مطهرين بنحو واحدء 
وقد ذكر عليه السلام فيها:«و لكنه يمسحها حتى يذهب أثرها فيصلى» فيعلم أن الملاكك فى الطهاره زوال العين» و تكون هذه 
قرينه على حمل خمسه عشر على العاده من ذهاب الأثر بها كما يومى إلى ذلكك قوله عليه السلام:«أو نحو ذلكك). 


و أما بناءَ على عدم دلالتها على حكم المقام فرفع اليد عن ظاهر التحديد لا يخلو عن إشكالء إِنَا أن يؤخذ العطف عليه «أو نحو 
ذلك» قرينه على إراده الإزاله لكون «نحو ذلك» ينافى التحديد بحسب المتفاهم العرفى. 


ثم إن ما فى عباره الماتن من أن:«الأحوط المشى خمسه عشر خطوه) لا ينسجم مع الوارد فى صحيحه الأحول حيث إن الذراع 
أقل من الخطوه. 


مقتضى الإطلاق فى بعض الروايات الوارده فى تنجس البدن أو غيره من الأشياء بقاؤهما على النجاسه حتى يغسلء و قد خرجنا 
عن هذا الإطلاق بالإضافه إلى المشى أو المسح أيضاً و أنهما يطهران الرجل و الخفء و أما غيرهما من المماسه أو مسح التراب 
أو غيره من أجزاء الأرض على أسفل الرجل أو الخف فهو باق تحت 


ص :3 
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الإطلاق المزبور» و يكفى ذلك ما فى موثقه عمار الساباطى «و يغسل كل ما أصابه ذلك الماء» )١(‏ . 


ثم إن ظاهر العباره عدم كفايه مسح التراب أو غيره من أجزاء الأرض على باطن الرجل أو الخف. و أما مسح باطن الرجل أو 
الخف بتراب مأخوذ من الأرض أو بحجر مأخوذ منها فظاهر المتن كفايته» و إن ناقش فيه أيضاً بعض الأعلام بأن مقتضى التعليل 
أن الأرض يطهر بعضها بعضاً هو اعتبار التطهير بالأرض لا بما كان جزءاً لها قبلا 70 . 


و لكن لا يخفى أنه لو قيل بدلاله صحيحه زراره بن أعين على طهاره الرجل من النجاسه بالمسح () فمقتضى إطلاقها كفايه 
مسح الرجل أو العذره حتى يذهب أثرها فيرفع اليد عن إطلاقها بالإضافه إلى المسح بالخرقه أو بالخشبه و نحوهما. 


و أما المسح على ما يكون من أجزاء الأرض و لو قبل انفصاله بل يمسح الرجل بما كان كذلك فلا موجب لرفع اليد عنهاء و 
لكن قد تقدم أنه لا يمكن الأخذ بمدلولها أصال؛ فإن ظاهرها طهاره ظاهر الرجل أيضاً بالمسحء فلا بد من حملها على وطء 
العذره اليابسه أو الروث فلا يمكن استفاده مطهريه المسح بالأرض أصلا. 


وقد تقدم أيضاً أنه لا إطلاق من حيث كيفيه التطهير فى التعليل الوارد أن الأرض يطهر بعضها بعضاًءبل إنها تدل على مطهريه 
الأرقى #بظيرية العاءودق أما 


ص 80 
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ولافرق فى الأرض بين التراب و الرمل و الحجر الأصلى(١)بل‏ الظاهر كفايه المفروشه بالحجر بل بالآجر و الجص و النوره 
كيفيه التطهير فلا نظر لها بل استفدنا كيفيه التطهير من فرض المشى على الأرض فى مورده. 


إذا كانت الأرض من الأراضى الرمليه أو ذات أحجار أو الترابيه فلا إشكال فى كفايه المشى على كل منها فى حصول الطهاره؛ 
لأن كل منها يدخل فى الأرض التى تطهر النجاسه الناشئه من بعضها الآخرءبل لا ينبغى الإشكال فى كفايه المشى على الأرض 
المفروشه بالحجر, فإن نقل بعض أجزاء الأرض إلى موضع آخر من الأرض و إلقاءها فيه لا يخرجها عن اسم الأرض. 


و بهذا يظهر الحال فى الأرض المفروشه بالآسجر فإن الآجر من أجزاء الأرض و لا يخرج بالطبخ عن كونه من أجزاء الأرضء و 
كذاف الأرقن المخصضةبالحض و النورة. 


و دعوى انصراف الأرض عن المفروش لا وجه لها بعد كون الفرش بالأحجار و نحوها أمرأ متعارفاً و لو فى الطرق الموجوده فى 
داخل البلاد. 


ثم إنه إذا شكك فى ذلك و لم يستظهر من الروايات مطهريه الأجزاء المنتقله فيقال: 


طهاره أسفل الرجل و الخف مقتضى أصاله الطهاره الجاريه فيهما بعد تعارض استصحاب مطهريه تلكك الأجزاء الذى يكون من 
الاستصحاب التعليقى مع استصحاب النجاسه الثابته لباطن الرجل و الخف قبل المشى على الأرض المفروشه بما ذكر و بعد 
تساقطهما يرجم إلن قاعده الطهاره. 


ص 0 


ويورد على ذلكك بأن الاستصحاب التعليقى لا يعتبر فى نفسه» كما أنه لا يعتبر الاستصحاب فى الشبهات الحكميه فلا تعارض 
فى المقام و لا تساقط و لا يرجع إلى أصاله الطهاره بل يرجع إلى إطلاق ما دل على تنجس الشىء حتى يغسلء فإن المقدار 
الثابت من رفع اليد عنه المشى على الأرض غير المفروشه. و أما الزائد فباق تحت الإطلاق )١(‏ . 


أقول: نعم لا تصل النوبه فى المقام إلى الأصل العملى و لو وصلت النوبه إليه يعجرى استصحاب مطهريه تلكك الأجزاء الأرضيه بلا 
معارض؛ لأسن استصحاب مطهريه الأعرض حاكمه على استصحاب بقاء نجاسه باطن الخف أو الرجل ولا تجرى فى المقام 
المناقشه بأن الاستصحاب التعليقى لا اعتبار به. 


و الوجه فى ذلكك أن التعليق فى المطهريه داخلى يحصل من اعتبار شىء مطهراً كالماء؛ و كالتعليق فى معنى الضمان المعتبر 
باليد» و ذكرنا فى بحث المكاسب أن استصحاب بقاء الضمان إلى مورد الشكك لا يكون من الاستصحاب التعليقى الخارجى 
نظير اسنتصحاب حرمه العنب على تقدير غليانه إلى صوره صيرورته زبيباًء فإن فى مورد التعليق الخارجى لا حاله سابقه لنفس 
الحكم المستصحبءبخلاف موارد التعليق الداخلى كاستصحاب الضمان, نعم هذا الاستصحاب مبنى على اعتباره فى الشبهات 
الحكميه و إِلَا فالمرجع أصاله الطهاره. 


ص 80 


.178-8:178 التنقيح فى شرح العروه الوثقى‎ ))1(-١ 


نعم يشكل كفايه المطلى بالقير أو المفروش باللوح من الخشب مما لا يصدق عليه اسم الأرض(١)‏ ولا إشكال فى عدم كفايه 
المشى على الفرش و الحصير و البوارى و على الزرع و النباتات إِلَّا أن يكون النبات قليلاً بحيث لا يمنع عن صدق المشى على 
الأرض 

عدم مطهربه غير الأرض من المفروشات عليها 


قد تقدم أن الوارد فى صحيحه الأحول المشى على المكان النظيفء إِلَا أن المراد به الأرض الطاهره؛ و إِلَّا كان المشى على كل 
طاهر مطهراً له و هو ينافى جعل الأرض مطهراً كما هو ظاهر التعليل:؛إِنَ الأرض يطهر بعضها بعضاً) )١(‏ و عليه فالقير أو الشجر و 
إن كانا عن المخلوق فى الترض أو على الأرفن والكن عكليها لاد يتغل فى أخبان البات:و الذاخل فيها كما ذكرنا الأرض :و 
أجزاؤها مما يصدق على المشى عليه المشى على الأرض الظاهر فى أجزائها و يطهر. 


و مما ذكرنا يظهر الحال فى المشى على النبات و الزرع فإنه يصح سلب المشى على الأرض منه. 
نعم لو كان النبات قليلاً جداً أو كان الزرع بحيث لا يغطى وجه الأرض يصدق المشى عليها و يكون المشى المزبور مطهراً. 


ثم إن الفرق بين المطلى بالقير و المفروش باللوح من الخشب و بين المشى على الفرش و الحصير و البوارى و على الزرع و 
النباتات بالإشكال فى الأولين و نفى الإشكال عن عدم المطهريه فى البقيه غير ظاهرء إِنَا أن يدعى أن الأولين باعتبار لصوقهما 
على الأرض كأنه يعد من أجزاء الأرض بخلاف البقيه» و هذه الدعوى لها 


ص امنا 
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ولا يعتبر أن تكون فى القدم أو النعل رطوبه(1) و لا زوال العين بالمسح أو المشى و إن كان أحوط و يشترط طهاره الأرض(؟) 
وجه فى غير الزرع و النبات كما لا يخفى. 


عدم اعتبار الرطوبه فى الخف و القدم عند المسح أو المشى على الأرض الطاهره مقتضى إطلاق صحيحه الأحول» حيث إن قول 
السائل فيها:«ثمم يطأ بعده مكاناً نظيفاً» )١(‏ يعم ما إذا كان الوطء على النظيف بعد جفاف الرجل أو الخف.بل لا يبعد هذا 
الاطلاق قن عفيه المطى بم خسن 13ل 


و كذا يدخل فى الإطلاق ما إذا كانت إزاله العين عن القدم أو الخف قبل المسح أو المشى على الأرض الطاهره؛ فإن صحيحه 
محمد الحلبى () تعم ما إذا أزال عين القذر عند ما لصقت برجله أو خفه عند مشيه إلى المسجد. و ما إذا ازيلت عنهما 
بالمشى.و على الجمله المتفاهم العرفى من الروايات أن التطهير بالأرض كالتطهير بالماء» و كما لا يعتبر فى التطهير بالماء إزاله 
العين بالماءءبل لو أزالها بغيره كفى بعده مسمى الغسل بالماء» كذلكك فى التطهير بالأرض فيكفى بعد إزاله العين بغير المشى 
مسمّى المشى على الأرض. 


اعتبار طهاره الأرض 
ذكر هذا الاشتراط جماعه (6) و عللوه بأن المرتكز فى أذهان المتشرعه 
ص 717١:‏ 
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اعتبار الطهاره فى المطهر و لو بمناسبه أن فاقد الشىء لا يعطيه» و فى الحدائق )١(‏ استدل بقوله صلى الله عليه و آله:«جعلت لى 
الأرض مسجداً و طهوراً» (؟) و الطهور هو الطاهر فى نفسه المطهّر لغيره» ثم أخذ فى الطعن على الفقهاء بأنهم كيف غفلوا عن 
هذا الاستدلال و أخذوا بالتعليل بأن فاقد الشىء لا يعطيه. و هو كما ترى. 


وعن جماعه منهم الشهيد الثانى () عدم الاشتراط و أن مقتضى إطلاق النص و الفتوى عدم الفرق بين طهاره الأرض و عدمها. 


أقول: قد تقدم ارتكاز كون المطهر طاهراً يختص بالماء و منشؤه حكم الشارع بأن الماء القذر لا يتوضأ منه و لا يشربء و يغسل 
منه الثوبء و أما غير الماء فلا ارتكاز. 


و أما ما ذكره فى الحدائق فهو غفله فإن الطهور هو ما يتطهر به كما تقدم سواء كان طاهراً و اعتبر طهارته كالماء أم لاء و بتعبير 
آخر مقتضى الإطلاق فى بعض الروايات كحسنه المعلى بن خنيس (5) عدم اعتبار طهارتهاء و بتعبير آخر لا دلاله فى طهوريه 
الأرض على اعتبار طهارتها فى طهوريتهاء و إنما ذلكك يختص بالماء للروايات. 


نعم ورد فى صحيحه الأحول:فى الرجل يطأ على الموضع الذى ليس بنظيف ثم يطأ مكاناً نظيفاً فقال:«لا بأس إذا كان...» (2) . 
ص 77١١‏ 
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و ربما يستظهر منها اعتبار طهاره الأشرض بدعوى أن المرتكز فى ذهن السائل أنه لو كان المكان الذى يمشى عليه كالذى 
تنجست رجله بالمشى عليه لا يطهر, و سأل عما إذا كانت الأرض التى يمشى عليها بعد ذلك طاهره فجوابه عليه السلام بعدم 
البأس بذلكك. و أن المشى المزبور يكون مطهراً إذا كان خمسه عشر ذراعاً بمنزله أخذه عليه السلام قيد طهاره الأرض فى 
الجواب و تقرير السائل على مرتكزه. 


أضف إلى ذلكك أنه عليه السلام علق طهاره الرجل أو الخف بالمشى على الأرض الطاهره على كونه خمسه عشر ذراعاً و 
التحديد بالخمسه عشرء و إن كان لتوقف إزاله العين بمثلها غالباً فيكون التعليق فى الحقيقه على إزاله العين بالمشى على الأرض 
الطاهره؛ إِلا أن مقتضاه أن المكان النظيف لو لم يكن بهذا المقدار فلا يطهر كما لو حصل زوال العين بالمشى على الموضع 
القذر بعد المشى على الموضع الطاهر. 


أقول: لم يظهر إِلَا أن المرتكز فى ذهن السائل أنه لو كان المكان الذى يمشى عليه بعد تنجس الرجل أو الخف كالذى تنجس 
به قبل ذلكك لا يطهر» و من المعلوم أن مجرد تنجس المكان لا يوجب تنجس الرجل أو الخف.بل لا بد من فرض الرطوبه 
المسريه؛ و فرضه نظافه المكان الذى يمشى عليه لعله لوقوع الابتلاء له كذلكك فسأل الإمام عليه السلام أن المشى على هذا 
المكان يوجب طهاره الرجل أو الخف أم لاء و عليه فلا يكون فى جوابه عليه السلام و لا فى تعليقه نفى البأس دلاله على اشتراط 
طهاره الأرض كما لا يخفىء أما الأول فظاهرء و أما عدم الدلاله للتعليق فإن السائل لم يذكر إِلَّا المشى فى مكان نظيف بعد وطئه 
المكان القذرء و أما الوطء للمكان القذر اليابس لتزول العين منه فغير مفروض فى كلامه. 


ص :777 


و جفافهاء نعم الرطوبه الغير المسريه غير مضره(١)‏ 


القدم أو النعل بباطنهما إذا 


اعتبار جفاف الأرض 


و يستفاد اعتبار جفاف الأرض من روايتين: 
ل 

إحداهما: حسنه المعلى بن خنيس حيث ذكر سلام الله عليه فيها:«! ليس وراءه شىء جاف» (1) . 

و ثانيتهما:روايه محمد الحلبى التى رواها فى مستطرفات السرائر حيث ورد فيها:«أ ليس تمشى بعد ذلكك فى أرض يابسه» (7) و 
هذه و إن كانت غين الله سهد كا تند ذا آنه لأسيل للمنافقه فى سعد الأول »الما تدم عق كرون المعلى كتهو لا أقل .من 
حسن حاله؛ و عليه فالمعتبر جفاف الأرض بمعنى عدم الرطوبه المسريه فإن الجفاف الوارد فيها فى مقابل الرطوبه المسريه التى 
فرضها السائل فى بعض الطريق الموجبه لتنجس الرجل كما لا يخفى» و ربما يقال إن اليبوسه أخص من الجفافء و لكن فى 
الفرق بينهما بما ذكر تأمل كما يظهر بملاحظه ما ورد فى تجفيف الشمس و غيره من الموارد. 


ما يلحق يباطن القدم و النعل 

لا يخفى أن الأراضى تختلف من حيث كونها رخوه أو صلبه و فى الأراضى الرخوه ترابيه كانت أم رمليه كثيراً ما تسيخ الرجل 
فى الأرض حتى ببعض ظاهر القدم 

ص :/” 
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كان يمشى بهما لاعوجاج فى رجله وجه قوى, و إن كان لا يخلو عن إشكال(١)‏ 


أو كلهء نعم إذا كانت صلبه فلا يصل تراب الأرض و طينه إلا إلى بعض أطراف باطن الرجل عاده؛ و كأن عباره الماتن ناظره إلى 
الفرض الثانى» و ذكر أن الأ-طراف المزبوره تطهر بالمشى على الأسرضء أو مسح باطن الرجل بهاء و لعل الموجب لذلكك أن 
المفروض فى الروايات الرطوبه المسريه على الأعرض و مع الرطوبه المسريه لا يحصل عاده سيخ الرجلء و لكن مع كون هذا 
مورد التأمل أنهم استندوا فى الحكم إلى صحيحه زراره بن أعين )١(‏ أيضاًء و المفروض فيها سيخ الرجل فى العذره فلا بد من 
الأخذ بظاهرها و الاللتزام بطهاره الرجل بالمسح بظاهرها و باطنها أو طرحهاء حيث لا يجرى فيها الاقتصار على أطراف باطن 
الرجل بالمقدار المتعارف كما لا يخفى» و كيف ما كان فما ذكروه فى المقام من الاقتصار على أطراف باطن الرجل هو 
الأخوط, 


الوجه فى الإلحاق إطلاق بعض الروايات كصحيحه الأحول حيث ورد فيها:الرجل يطأ على الموضع الذى ليس بنظيف () و وطأ 
الموضع يصدق على ما إذا كان فى رجله اعوجاج» حيث إن الاعوجاج فيها أمر متعارف فلا مجال لدعوى انصرافها إلى صوره 
عدم الاعوجاجء و لعل الدعوى المزبوره منشأ الإشكال المذكور فى كلام الماتن. 


نعم» إلحاق الركبتين و اليدين بالإضافه إلى من يمشى عليهما مشكل؛ لانصراف وطء الأرض و المشى عليها عن ذلك؛ و لذا 
يقال للطفل إنه لا يمشى مع مشيه على يديه و ركبتيه. 


ص ا" 


.7 وسائل الشيعه 884-7:888, الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 
المظند ىر الساق :لامع الحديث الأول,‎ )( 9 


كما أن الحاق الر كسيق و البديه بالنسيه إلى مق نف علب | أيضاً مشكلء و كذا نعل الدابه و كعب عصا الأعرج و خشبه 
الأقطع, و لا فرق فى النعل بين أقسامها(١)‏ 


و مما ذكر يظهر الحال فى نعل الدابه و كعب عصا الأعرج و خشبه الأقطع فإن طهاره كل ذلكك خارج عن مدلول الأخبار. 


لا يقال: مقتضى التعليل فيها بأن الأرض يطهر بعضها بعضاً »)١(‏ طهاره المذكورات بالمشى حيث إن تنجسها ناشئاً من تنجس 
الأرضن و تجابعها: 

فإنه يقال: قد تقدم أن التعليل مفاده أن النجاسه الناشئه من الأرض يطهرها بعضها الآخر, و أما كيفيه التطهير أو ما يتنجس 
بالأرض فليس التعليل فى مقام بيانهماءبل مفادها أن المطهر لا ينحصر بالماء بل الأرض تطهر النجاسه الناشته منهاء و إِلَا لزم 
الالتزام بطهاره أطراف الثوب الذى يتنجس بالأرض بالمشى على أرض طاهره. 

و على الجمله إن كان فى التعليل إطلاق فلا بد من الالتزام بالجميع, و إلا يوخد يمقداز' دلذله الأخبار مق ظهازة الرجل أو الكت. 
للإطلاق فى صحيحه الأحول (؟) »بل فى صحيحه محمد الحلبى (12) على ما تقدم فإنه لم يستفصل الإمام عليه السلام فيهما من 
المشى حافياً أو مع الخف. و إن الخف و النعل من أى قسم. 

ص :7/0 
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() التضلر السابق الحديك الأول 
*-00) المصدر السابق:808» الحديث 8. 


من المصنوع من الجلود و القطن و الخشب و نحوها مما هو متعارف(١)‏ و فى الجورب إشكال إلا إذا تعارف لبسه(؟)بدلاً عن 
النعل» و يكفى فى حصول الطهاره 


إن اريد بالمتعارف فى زمان صدور الأخبار فلا-زمه أن لا يحكم بطهاره أسفل النعل المعمول فى زماننا المصنوع من 
ماده (اليلاستيكك) أضف إلى ذلكك أنه لو لم يكن صنع النعل أو الخف منه فى ذلكك الزمان متعارفاًءبل كان مما يقع نادراً فهو 
أيقا داغل فى إطلاق مث سحينهه الآحول :153 :فإن الأطلاق لأ يكن تقينده بسر يختصن رصور تااره او أنا شموله للقرد 
الناذر والصوره التادره قلا محذور شه: 


و على الجمله فما لم يكن فى البين انصراف فى اللفظ فبمجرد عدم التعارف و الندره لا يوجب الانصراف. 


و إن اريد المتعارف فى كل زمان فيرد عليه أَنْ المفروض فى روايات الباب فى سؤال السائلين و الجواب عنه وطء للأرض و 
المشى عليها مطلقاً أو حافياً و شىء منها لا يعم غير ما كان متحققاً فى ذلكك الزمان, و لا بد فى التعدى من الاطمينان بعدم 
الكسوعت» دل أو العو فى :لكك الوماف ال يعرف التذكي وال فى القدل أزبالتفت المصستوع م ساود وى شانةفه مرواة 
كان هذا المصنوع متعارفاً لبسه أو صنعه أو كان غير متعارفء فالتعارف و عدمه فى الزمان المتأخر لا دخل له فى الحكمءبل 
الدخيل فى الحكم الاطمينان بعدم الفرق بين ما كان فى ذلكك العصر و بين الموجود فعلا. 


قد تقدم أن تعارف لبسه بدلا عن النعل فى زماننا لا يفيد شيئاً؛ لأن الروايات ناظره إلى حال المشى و التنجس به فى ذلكك 
الزماق: و العمدذه إثبات أن 


ص غ8 


1-(1)) وسائل الشبعه 3" الباب. الامن أبوات التحاسات» الد بك" الأول 


ذؤال ضبن التحاسه و إن يتن اترهامن اللوة و الراتحديبل و كذا الأجزاء الصغان الى لا ضير كناقن الاشهباء بالأحجار كن 
الأحوط اعتبار زوالهاء كما أن الأحوط زوال الأجزاء الأرضيه اللاصقه بالنعل و القدم و إن كان لا يبعد طهارتها أيضاً. 


العقي بالجورب كان فى ذلك الزمان أمراً قد يتفق بحيث يدخل المشى به فى تلكك الأخبار» و من المعلوم أن الجورب كان 
لبسه أمراً متعارفاً كما تشهد به الروايات الوارده فى العفو عن نجاسه ما لا تتم الصلاه فيه بوحده و إذا كان أمراً متعارفاً فالمشى 
به أيضاً كان قد يتفق لا محاله و لو فى موارد المشى فى موضع من الدار إلى موضع آخر منهاء فيدخل فى صحيحه الأحول:فى 
الرجل يطأ موضعاً ليس بنظيف ثمّ يطأ... ()» و عليه فالمتجه عموم الحكم للجورب كان متعارفاً لبسه بدل النعل أم لا. 

اعتبار زوال عين النجاسه 

بقى الكلام فيما ذكر قدس سره أنه يكفى فى حصول الطهاره لأسفل القدم و الخف زوال عين النجاسه و إن بقى أثرها من اللون 
والراتسن و كنذا لك يدر يقاء الأجراء الضغار الى لأ نميه كمااقن الاسسجاء بالأحجانو إن كان الأحوط اسهحاباً إزاله تلكك 
الأجراء الضغار التق لآ تتميو و كذا لأا بعد طلياره الأجراء الأركيية المتقحة هما ببقى على الرحل أو القت أى على أسقلهماء 
فإنها أيضاً تطهر بالمشى أو المسح و إن كان الأحوط إزالتها أيضاً. 

فنقول الوجه فى ذلكك أن إزاله الأسجزاء الصغار التى لا تتميز و يعلم بقاؤها ببقاء الريح أو" اللوق تكرق بالغسل بالماء عادة :و إلا 


لاحتاج كثيراً جر أسفل الرجل على الأرض حتى يذهب جلدتها أو يغسل بالماء. 


ص :/71/1 


1-(1)) وشائل الفبعه نه" الباب: الامن أبوات التجاباك: الحداييك الأول: 


[إذا سرث النجاسه إلى داخل النعل لا تطهر بالمشى] 


( مسأله ١)إذا‏ سرت النجاسه إلى داخل النعل لا تطهر بالمشى(١)يل‏ فى طهاره باطن جلدها إذا نفذت فيه إشكال و إن قيل 
بطهارته بالتبع. 


بل إزاله اللون أو الريح لا يعتبر فى التطهير بالماء أيضاًء و ما فى صحيحه زراره بن أعين:«و لكنه يمسحها حتى يذهب أثرها» (1) 
فالمراد بالأمثر الأسجزاء الصغار التى ترى فى الرجل بقرينه ما ذكر خصوصاً بملاحظه ما تقدم من المراد بالعذره فيها اليابسه» و 
المراد إزاله أجزائها المتخلفه على الرجل المرئيه فيها. 


و أما الأسجزاء الأرضيه و نحوها التى كانت لاصقه بالرجل عند تنجسها و تنجست مع الرجل بالمشى على الأرض المتنجسه 
فيمكن الاللتزام بطهارتها أيضاً بالمشى على الأحرض الطاهره كباطن الرجل» حيث لم ترد فى الروايات إشاره إلى إزاله تلك 
الأجزاء من الرجل عند مشيها على الأرض الطاهره مع أن بقاءها فيها يكون أمراً عاديا و اللّه سبحانه هو العالم. 


فروع التطهير بالأرض 


و الوجه فى ذلكك أن المستفاد من روايات الباب أن باطن الرجل أو الخف يطهر بالمشى على الأرض الطاهره أو اليابسهءبما أن 
المشى مس لموضع النجاسه بالأرض و داخل الخف لا يكون مماساً لهاء و بتعبير آخر إذا طفر عند المشى على الأرض النجسه 
من نجاستها إلى ظاهر القدم أو الخف. و لم يمكن الالتزام بطهاره ذلكك الظاهر بالمشى على الأرض الطاهره أو اليابسه؛ لعدم 
دخل الأرض فى زوال تلك النجاسه عيناً و أثراً فلا يمكن الحكم بطهاره داخل الخف أيضاً لعدم دخاله المشى فى زوال 
الفجابرنه عفه عا و أثراء 


ص نا 


.7 وسائل الشيعه 884-7:888, الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 


[فى طهاره ما بين أصابع الرجل إشكال] 


( مسأله ")فى طهاره ما بين أصابع الرجل إشكال(١)‏ و أما أخمص القدم فإن وصل إلى الأرض يطهر و إلا فلا فاللازم وصول 
تمام الأسجزاء النجسه إلى الأعرض فلو كان تمام باطن القدم نجساً و مشى على بعضه لا يطهر الجميع بل خصوص ما وصل إلى 
الأرض. 

و مما ذكر يظهر أنه لو نفذت رطوبه النجاسه إلى باطن الخف و لم يظهر على داخله لا يطهر بالمشى إِلَّا ظاهر سطح الباطن لا 
جوفه أيضاًء فإن الأرض لا تزيد على الماء حيث إن الماء لا يطهر إِنَا ما يصل إليه فكيف يطهر الأرض مالا تمسه بالمشى أو 
المسح. 

قد تقدم أن المناسبه المرتكزه فى الأذهان بملاحظه موارد التطهير بالماء» هو أن الأرض لا تزيد على الماء؛ و كما أنه لا يطهر 
موضع النجاسه إذا لم يصل إليه الماءء كذلكك الأرض لا تطهر النجاسه التى لا تمس موضعهاء و حيث إن الأرض لا تمس بين 
الأصابع عند المشى فى الأرض الصلبه أو لا تزيل ما عليه من النجاسه كما فى المشى على الأرض الرخوه فلا يمكن الحكم 
بطهاره ما بين أصابع الرجل بالمشى. 


و ربما يستظهر خلاف ذلكك من صحيحه زراره )١(‏ المتقدمه حيث إن سياخ الرجل فى العذره يوجب وصول النجاسه إلى ما بين 
أطراف الأصابع؛ و حيث مسح باطن الرجل بالأرض لا يوجب زوال عين العذره من بين الأصابع فيعلم من ذلكك أن مسح ما بينها 
يكون بالأجزاء المنفصله. و أن هذا المسح يطهره. فيختص التطهير بالأجزاء المنفصله بصوره عدم تيسّر المسح بالأجزاء المتصله. 
و لذا يشكل الحكم بطهاره باطن الرجل أو الخف بالأجزاء المنفصله. 


ص :1/0" 


.7 وسائل الشيعه 884-7:888, الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 


[الظاهر كفايه المسح على الحائط] 
(مسأله “)الظاهر كفايه المسح على الحائط و إن كان لا يخلو عن إشكال(١)‏ 
[إذا شكك فى طهاره الأرض يبنى على طهارتها] 


(مساله ©)إذاشكفاق طهارة الأرض يبنى على طهارتها(؟) فتكون مطهره إلا إذا كانت الحاله السابقه نجاستهاء و إذا شكك فى 
جفافها لا تكون مطهره إِلّا مع سبق الجفاف فيستصحب. 


المسح بالأجزاء المتصله و أن المسح بالمنفصله فيما لا يتيسر مسحه بالمتصله. 


و على تقدير الإغماض عن ذلكك فلا يحتمل الفرق بين مسح ما بين الأصابع بالأجزاء المنفصله و مسح غيره بهاء و إذا دلت 
الصحيحه على كون الأول مطهراً يكون الثانى أيضاً كذلكك فتدبر. 


قد تقدم عدم الفرق بين المشى على الأرض الأصليه و الأرض الجعليه كالجسر المبنى على الشط فى كون المشى على كل منهما 
مطهراء و إذا كان المسح كالمشى فلا يكون فى المسح بهما فرق» و أيضاً لا يحتمل الفرق بين المسح على موضع مرتفع من 
الأرض كرأس الجبل و بين المسح على الحائط المبنى من الطين» أضف إلى ذلكك أن صحيحه زراره بن أعين )١(‏ التى استدل 
بها على كون المسح مطهراً لم يذكر فيها خصوص الأرض ليقال بانصرافها عن الحائطءبل الخارج عنها المسح بغير الأرض و 
بغير أجزائها و لو كانت مبنيه كالحائط. 


فيحكم بطهاره باطن الرجل أو الخف؛ لأمن الموضوع لطهارته المشى على الأرض الطاهره؛ و يحرز ذلكك باستصحاب طهاره 
الأرض. 


758١: ص‎ 
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[إذا علم وجود عين النجاسه أو المتنجس لا بد من العلم بزوالها] 


(مسأله 0)إذا علم وجود عين النجاسه أو المتنجس لا بد من العلم بزوالها(1١)‏ و أما إذا شكك فى وجودها فالظاهر كفايه المشى و 
إن لم يعلم بزوالها على فرض الوجود. 


بل لو لم يجر فيها استصحاب طهارتها للعلم بحدوث حالتين من الطهاره و النجاسه لهاء و شكك فى المتقدم منهما يكفى فى 
الحكم المزبور أصاله الطهاره فى الأرض المعبر عنها بقاعده الطهاره فى الأشياء. 


نعمء لو جرى فيها استصحاب بقائها على النجاسه يحكم ببقائهما على نجاستهما؛ لانتفاء جريان المطهر لهما و لو بالأصلء و هذا 
بخلا.ف الشكك فى الجفاف فإنه إذا كان للجفاف حاله سابقه تستصحب و يحرز بها حصول المطهرء و هو المشى على الأرض 
الجافه و أما إذا لم تعلم الحاله السابقه فيحكم ببقاء باطن الرجل أو أسفل الخف على نجاسته لجريان الأصل فى ناحيه عدم 
المشى على الأرض الجافه. 


قد تقدم أن المطهر هو المشى الذى يمس معه موضع النجاسه من الرجل أو الخف الأرضء و مع العلم ودوة عو التكاسه أو 
المتنجس فيهما و احتمال بقائها لا يحرز مماسه الموضع المتنجس منهما الأرضءبل مقتضى الاستصحاب عدم المماسه. و بهذا 
يظهر الحال فيما إذا احتمل عين النجاسه أو المتنجس بحيث لو كانت لم تزل أو يشكك فى زوالها فإنه فى ذلكك الفرض أيضاً لا 
يحرز مماسه موضع النجاسه الأرضء و أصاله عدم العين غير جاريه؛ لأنها لا تحرز المماسه كما هو المقرر فى بحث عدم اعتبار 
الأصل المثبت: 


و على ذلكك فما ذكره فى المتن من أن الظاهر كفايه المشى و إن لم يعلم بزوالها على فرض الوجود لا يمكن المساعده عليه. 


58١١ ص‎ 


[إذا كان فى الظلمه و لا يدرى أن ما تحت قدمه أرض أو شىء آخر من فرش و نحوه لا يكفى المشى عليه] 


(مسأله 2)إذا كان فى الظلمه و لا يدرى أن ما تحت قدمه أرض أو شىء آخر من فرش و نحوه لا يكفى المشى عليه(١)‏ فلا بد 
من العلم بكونه أرضاًءبل إذا شكك فى حدوث فرش أو نحوه بعد العلم بعدمه يشكل الحكم بمطهريته أيضاً. 


(مسأله 7)إذا رقع نعله بوصله طاهره فتنجست تطهر بالمشى(؟) و أما إذا رقعها بوصله متنجسه ففى طهارتها إشكالء لما مر من 
الاقتصار على النجاسه الحاصله بالمشى على الأرض النجسه. 


المفروض أن المطهر لباطن الرجل و أسفل الخف المشى على الأرض على ما ذكره و مع الشكك فى أن ما تحت قدمه أرض أو 
غيرها لا يحرز المطهر» فيجرى الأصل فى ناحيه عدم حدوثه؛بل الأمر كذلكك فيما إذا شكك فى حدوث فرش و نحوه بعد العلم 
بعدمه» فإنه كما تقدم استصحاب عدم الفرش و نحوه فى المكان لا يحرز به وقوع المشى على الأرضء فما فى المتن من 
الإشكال فى الحكم بمطهريته تعبير قاصر فإنه لا إشكال فى عدم مطهريته. 


لدخول الفرض فى إطلاق مثل صحيحه الأحول )١1(‏ حيث إنه قد يوطأ الأرض بخف مرقعء و أما إذا كانت الوصله قبل ترقيع 
الخف بها متنجسه فتشكل طهارتها بالمشى حتى لو قيل بعدم اختصاص الطهاره بما إذا تنجس الخف بالمشى على الأرض 
النجسه؛ و ذلكك لعدم كون الوصله خفاً عند تنجسهاء و الروايات على ذلك القول أيضاً ناظره إلى طهاره الخف المتنجس بأن 


كر ضفن اتبيه المشى ان لشيزه كنا 


ص 0 
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[القالث من المطهرات الشمس] 
الثالث من المطهّرات الشم س١(١)‏ 
الشمس 

اشاره 

يقع الكلام فى جهات: 


الأولى:هل الشمس من المطهرات كالماء بحيث يكون تجفيفها و لو لبعض المتنجسات موجباً لطهارته أو أن الثابت مع تجفيفها 
العفو بأن يجوز السخرة على الأرضن المتتجنه يغد حقافها بإشراق الكمس: 


الثانيه:على القول بالتطهير هل يختص الحكم بنجاسه الأرض و نحوها أو يعم جميع ما لا ينقل أو حتى بعض المنقولات. 


الثالثه:هل الحكم يختص بتنجس الأرض أو غيرها بالبول أو يعم ساير النجاسات التى لا تبقى أعيانها و جرميتها فى الأرض بعد 
جفافهاء و لو بأخذ أعيانها و إزالتها عن الأرض قبل إصابه الشمس أو تجفيفها. 


الرابعه:فى الامور المعتبره 28 تطهير الشمس. 


وقد تعرض الماتن قدس سرة فى الأنمن الغالك للجهات الأربع؛ و ذكر فى الجهه الا-ولى كما عليه المشهور حصول الطهاره 
للمتنجس بتجفيفهاء خلافاً لما حكى عن القطب الراوندى قدس سره من أن الأرض و الباريه و الحصر إذا أصابها البول فجففتها 
الشمس حكمها حكم الطاهر فى جواز السجود عليها ما لم تصر رطبه؛ و لم يكن الجبين رطبا (1) » و حكى ذلكك عن ابن الجنيد 
و صاحب الوسيله أشاءو ارده الفح ف 


ص و7 


.7:27 و السيد فى المداركك‎ ١:68” حكاه العلامه فى المختلف‎ ))١(--١ 


المعتبر )١(‏ و اختاره المحدث الكاشانى )١(‏ و توقف فيه صاحب المداركك (*) و صاحب الحدائق (6) . 


و يستدل على المشهور بروايات كصحيحه زراره قال:سألت أبا جعفر عليه السلام:عن البول يكون على السطح أو فى المكان 
الذى يصلَى فيه؟ فقال عليه السلام:«إذا جففته الشمس فصل عليه فهو طاهر) (2) . 


و هذه الصحيحه أظهر ما فى الباب حيث إن مقتضى إطلاقها جواز الصلاه على السطح أو الأرض التى جففتها الشمس و لو بعد 
صيروره السطح أو الأرض رطبه أو مع رطوبه الرجل أو اليد و الجبهه. خصوصاً مع تفريعه عليه السلام طهاره الموضع على 
تجفيف الشمس بقوله:«فهو طاهرا. 


و حملها على العفو بدعوى أن المراد بالطهاره معناها اللغوى كما عن المحدث الكاشانى (2) خلاف الظاهر لظهور الطهاره فى 
زمان الصادقين عليهم السلام خصوصاً مع فرض الصلاه فى الثوب أو المكان فى الطهاره المعروفه عند المتشرعه» أضفت إلى 
ذلكك ظهور الصلاه على الموضع أو على الشىء فى السجود عليه مع اعتبار طهاره المسجد عندهم. 
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و على الجمله فلا مجال لإنكار ظهور الصحيحه فى حصول الطهاره بتجفيف الشمس الا أنه لا تعم غير المكان من الأرض و البناء 


و كصحيحه زراره وحديد بن حكيم الأزدى جميعاً: قالا:قلنا:لأبى عبد الله عليه السلام: 


السطح يصيبه البول أو يبال عليه أ يصلّى فى ذلكك المكان؟ فقال:«إن كان تصيبه الشمس و الريح و كان جافاً فلا بأس به إِلَا أن 
يكون عكد مالةه 33 


و قيل (7) فى وجه ظهورها أن زراره و حديد بن حكيم سألا الإمام عليه السلام عن الصلاه فى المكان المفروض لاحتمالهما 
عدم جواز الصلاه فى المكان المتنجس. و الإمام عليه السلام لم يذكر جواز الصلاه فى المكان المتنجس مع جفافه بالشمس و 
الريح»بل ذكر فى الجواب ما حاصله: أن المكان المتنجس بالبول يطهر بإصابه الشمس و الريح كما هو ظاهر نفى البأس عن 
السطح المفروض مع إصابته الشمس و الريح و صيرورته جافاً بذلكك. 


ولو كان المراد نفى البأس عن الصلاه فى الموضع المتنجس مع جفافه و عدم الرطوبه المسريه فيه لم يكن وجه لذكر إصابه 
الشمس. و ذكر إصابه الريح مع عدم كونه مطهراً للإشاره إلى أن إعانه الريح على جفاف الموضع لا يضر بطهارته كما هو 
الغالبء و فيه أنه لم يذكر فى الجواب جفاف الأرض بالشمس بأن يستند الجفاف إلى إصابه الشمس خاصهبحيث يكون دخل 
غيره من هبوب الريح و حراره الهواء ضعيفاً بل المذكور فيه جفاف الموضع حال الصلاه فيه و مفاد ذلكك جواز الصلاه فى 
الموضع 
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المتنجس الجافء و ذكر إصابه الشمس كذكر إصابه الريح لغلبه دخالتها فى حصول الجفاف. و لو اغمض عن ذلك فلا أقل 
من عدم ظهور الجواب فى حصول الطهاره للموضعء لاحتمال أن يكون نفى البأس عن الموضع للعفو عنه و لو بتجويز السجود 
عليه. 


اللهم إلا أن يقال نفى البأس عن الموضع ظاهره طهارته؛ و إنما كان المحتمل العفو لو كان نفى البأس راجعاً إلى الصلاه و تذكير 
الضمير يدفع احتماله» غايه الأمر هذه الصحيحه مقتضى إطلاقها طهاره الأرض سواء استند جفافها إلى إصابه الشمس أو إليها و 
إلى غيرهاء و يرفع اليد عن هذا الإطلاق بالصحيحه المتقدمه )١(‏ و الموثقه الآ-تيه الداله على اعتبار استناد الجفاف إلى إصابه 
الشمسء و هى موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام و فيها:سئل عن الموضع القذر يكون فى البيت أو غيره فلا 
تصيبه الشمسء و لكنه قد يبس الموضع القذر؟ قال:لا يصلّى عليه» و اعلم موضعه حتى تغسله. و عن الشمس هل تطهر الأرض؟ 
قال:إذا كان الموضع قذراً من البول أو غير ذلكك فأصابته الشمسء ثم يبس الموضع فالصلاه على الموضع جائزه؛ و إن أصابته 
الشمس و لم ييبس الموضع القذر و كان رطباً فلا تجوز الصلاه عليه حتى ييبس» و إن كانت رجلكك رطبه أو جبهتكك رطبه أو 
غير ذلكك منكك ما يصيب ذلكك الموضع القذر فلا تصلّ على ذلكك الموضع حتى ييبسء و إن كان غير الشمس أصابه حتى 
بيس فإنه لا يجوز ذلكك (1) . 


وقد ذكرنا سابقاً أنه يستفاد من هذه الموثقه عدم اعتبار طهاره المسجد و كون 
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الس ب ا يان ا ل الاك ار ار اا ا ل 
فرق بين الصلاه على الموضع و الصلاه فى الموضعء فإن الثانى لا ينافيه السجود على غير ذلكك الموضع بخلاف الأولء و اعتبر 
فى جواز الصلاه على الموضع النجس جفاف الموضع و الأعضاء حيث لو لم يكن الموضع المتنجس منتجساً فلا-.وجه لذكر 
جفاف الأعضاء. 


و دعوى أن قوله عليه السلام:«و إن كانت رجلك رطبه و جبهتكك رطبه أو غير ذلكك مما يصيب ذلكك الموضع القذر فلا تصلّ 
على ذلكك الموضع حتى ييبس» لا يدل على شىء من الأمرين؛ لرجوع ضمير الفاعل فى (ييبس)إلى الموضع القذر الذى أصابته 
الشمس و لم ييبسء لا إلى الأعضاء لا يمكن المساعده عليه؛ فإن مع رطوبه الموضع القذر لا يصلى عليه سواء كانت الأعضاء 
رطبه أو يابسه؛ و لا ينافى رجوعه إلى الأعضاء تذكيره؛ فإن التذكير لرجوع الضمير إلى (ما يصيب)المراد منه الأعضاء كما لا 


الاستدلال على مطهريه الشمس 

و كيف ما كان فنرجع إلى وجه الاستدلال بالموثقه على مطهريه الشمس فإنه قد يقال فى وجهه إنه سئل الإمام عليه السلام: 
أولً:عن الصلاه فى الموضع القذر اليابس الذى لم تصبه الشمس. 

و ثاناغن نظهريه الفسين للأرضن القذارة. 

و أجاب الإمام عليه السلام عن السؤال الأول بأنه لا يصلى على ذلكك الموضع القذر حتى يغسل. 
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و أجاب عن السؤال الثانى بأن الشمس إذا أصابت الموضع القذر فيبس فالصلاه على ذلك الموضع جائزه» فمقتضى ظهور 
الجواب فى التطابق مع السؤال أن تجويز الصلاه فى ذلكك الموضع كنايه عن حصول طهارته. 


بل مقتضى إطلاق الجواب جواز الصلاه فيه سواء كان ذلكك الموضع رطباً ترطوةة جلاهره جد وده أو كانك الأحتضياء رتطيه أم لاء 
فإطلاق التجويز مقتضاه طهاره ذلك الموضع بجفافه بالشمس. 


ولكن قد يقال:بعدم ظهورها فى طهاره الموضع القذر بتجفيف الشمسءبل مدلولها العفو أى جواز الصلاه و السجود على 
الموضع القذر الذى أصابته الشمس و صار جافاًء فإنه لا يستفاد من تجويز الصلاه فيه إِلّا العفو.بل ملاحظه ما ذكر عليه السلام 
بعد ذلكك قرينه على إراده العفو لا محاله. 


حيث ذكر عليه السلام بعد ذلكك أمرين: 
اتتدقيما: أله إذا اضنابت”العنضسى امومع القذايو تكن الم يمن التتر مع قاذ رق اللا وما ذا الموضع بوط]. 


و ثانيهما :أنه إذا يبس الموضع المزبور الذى أصابته الشمسء و لكن كانت أعضاء الشخص رطبه فلا تجوز الصلاه فيه إلى أن 
تيبس أعضاؤه؛ و إن فرض حصول جفاف الأرض بإشراق الشمس بعينها. 


فإن كلمه(إن)فى قوله:و إن كان غير الشمس أصابه...») وصليه ليست بشرطيه؛ و كلمه(غير)خلاف النسخه الموثوق بهاء فإن فى 
تلكك النسخه كلمه(عين)بدل(غير) و قوله:فإنه لا يجوز ذلكك تأكيد للجواب المذكور للشرطيه فى قوله:«و إن 
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كانت رجلكك...) يعنى لو كانت الأعضاء رطبه لا يجوز الصلاه فى ذلكك الموضع حتى و إن جففته عين الشمسءيبل لا بد من 
الصلاه فيه بعد جفاف الأعضاء و هذا لا يكون إِلَّا مع العفو. 


وفيه أن دعوى قوله عليه السلام و إن كان غير الشمس أصابه حتى ييبس فإنه لا يجوز ذلكك ليست شرطيهءبل كلمه(إن)وصليه و 


كلمه(غير) تصحيف. و الصحيح(عين الشمس»و قوله:«فإنه لا يجوز ذلك» تكرار للجزاء السابق لا يمكن المساعده عليهاء و ذلك 
فإنه لو كانت كلمه 


(إن)وصليه و كانت(عين الشمس)بدل(العين)لكان اللا-زم أن يقال:و إن كان عين الشمس أصابته حتى ييبس»ء مع أن عين 
المس لأخضيب شي واإئما ضيه ضوؤها و عاعهاءءو لذا يقال ويد جالس فى الشمس .و لا يقال إله جالس فى عن الشسين: 
أضف إلى ذلكك أن الروايه أخذها الأصحاب عن الشيخ قدس سرهء و لو كانت كلمه(عين)بدل(غير)لكانت هذه الموثقه 
صريحه فى عدم كون الشمس من المطهرات؛ مع أن الشيخ قدس سره استدل بها على مطهريه الشمس )١(‏ و غفلته عن دلالتها 
على عدم المطهريه لصراحتها غير محتمل. 


و على الجمله دخول(إن)على جمله مع ذكر ما يصلاح للجزاء بعدها ظاهر الجمله الشرطيه؛ و الحمل على خلافها يحتاج إلى 
قرينه» و عليه فالشرطيه الأ-خيره فى الموثقه إعاده للجواب عن السؤال الأولء و أنه إذا لم يصب الموضع النجس الشمس و لكنه 
يبس لا يجوز الصلاه عليه إلى أن يغسل.و الوارد فى الموثقه ثلاث قضايا شرطيه:إحداها هذه. 


ص :51 


.18© المسأله‎ ,7519-1١:3178 الخلاف‎ ))١( - ١ 


و الثانيه:أنه إذا جففت الشمس الموضع النجس يطهر الموضع فلا بأس بالصلاه عليه و لو مع رطوبه الأعضاء أو وصول رطوبه 
اخرى لذلكك الموضع. 


و الثالثه:أنه إذا اصابت الشمس الموضع القذر و لكن لم يببس ذلكك الموضع فيجوز الصلاه فيه بعد جفافه بغير الشمس مع عدم 


الرطوبه فى أعضاء المصلى. 


و لو ادعى ان الشرطيه الثانيه لم يفرض فيها استناد جفاف الأرض بالشمس فيدخل فيها ما إذا جف الموضع بعد إصابه الشمس 
بغيرهاء فيكون مضمونها عين الشرطيه الثالثه. ففرض جفاف الموضع بالشمس خاصه خارج عن مدلول الروايه فلا يبقى لها دلاله 
على مطهريه الشمس. 

1 ب ا 
و يمكن دفعها بأنه من البعيد جدا أن لا يتعرض سلام الله عليه لحكم هذه الصوره مع كونه سلام الله عليه فى مقام الجواب عن 
السؤال عن مطهريه الأرضء فظاهرها ما ذكرنا من الشرطيات الثلاث. 


و مفاد الثانيه منها طهاره الموضع بالشمس أى بتجفيفهاء و الفرق بين هذه الموثقه و ما تقدم عليها عمومها لتنجس الموضع بغير 
البول بخلاف الأولين كما تقدم. 


الاستدلال على القول بالعفو 


لا يقال: قوله عليه السلام:«و إن كانت رجلك رطبه و جبهتكك رطبه) )١(‏ يمكن كونها قيداً للشرطيه الآولى أيضاًء فعليه فلا 
عقاف دن الأول كر الشمس مطهرهءبل تدل 
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عل الع 


فإنه يقال: ما ذكر فى محله من احتمال رجوع القيد إلى جميع الجمل ما إذا أَتلِمْ الشىء بصوره القيد فى الكلام, و أما ما أتى 
بالأعملة السققله ار اعكف الى إلى القن لكي قاذ ريمن إغبال الغيله الراك موتح كر ليون كه لات 


و يستدل أيضاً على ما عليه المشهور بروايه أبى بكر الحضرمى عن أبى جعفر عليه السلام قال:«يا أبا بكر ما أشرقت عليه الشمس 
فقد طهر )١(‏ و روايته الآخرى عن أبى جعفر عليه السلام:يا أبا بكر كل ما أشرقت عليه الشمس فهو طاهر (5) . 


أقول: قد روى الشيخ فى التهذيب فى موضع أى فى باب ما يجوز الصلاه فيه من اللباس و المكان عن أحمد بن محمد عن على 
بن الحكم عن عثمان بن عبد الملكك الحضرمى عن أبى بكر الحضرمى قال:قال لى أبو جعفر عليه السلام:«يا أبا بكر كلما 
أشرقت غلية اسمن قهز طاهر 1 


و روى فى موضع آخر أى فى باب تطهير الثياب و غيرها من النجاسات باسناده عن أحمد بن محمد عن على بن الحكم عن 
عثمان بن عبد الملكك عن أبى بكر عن أبى جعفر عليه السلام:«يا أبا بكر ما أشرقت عليه الشمس فقد طهرا (5) و لا يبعد كونهما 
روايه واحده وقع الاختلاف فيهما فى نقل المتن بالعموم تاره و بالإطلاق اخرى عن الشيخ. 
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كما وقع فيهما الاختلاف فى السند بتوصيف عثمان بن عبد الملكك و أبى بكر بالحضرمى فى الموضع الأول و تركك التوصيف 
فى الثانى. 


واكبتم ها كاة كناف الوساتل فى عقناق بن غينك اللها ندل غقماق بن بك الملكق لعله مأ خوة من كه الا ضار حي 
نقل فى الاستبصار-فى باب الأرض و البوارى يصيبها البول-الثانيه عن عثمان بن عبد اللّه بدل عثمان بن عبد الملك (1) . 


و لكن الظاهر أن نسخه الاستبصار اشتباه» فإن هذا السند وارد فى التهذيب فى موضع آخر أيضاً فى باب كيفيه الصلاه و فيه أيضاً 
عثمان بن عبد الملكء و قد نقل الكلينى قدس سره أيضاً ما نقل الشيخ فى باب كيفيه الصلاه و فى سند الكافى أيضاً عثمان بن 
عبد الملكك و أيضاً ما نقل عثمان بن عبد الملكك عن أبى بكر الحضرمى متعدد؛ و هذا كله قرينه على أن الصحيح عثمان بن عبد 
الملكك عن أبى بكرء و لكن مع ذلكك لم يثبت له توثيق» و أنه لا بأس بأبى بكر الحضرمى و اسمه عبد الله بن محمد فإنه لكثره 
رواياته و روايه الأعاظم عنه من المعاريف و لم ينقل فيه طعن و تغميزءبل ورد فى حقه ما ظاهره حسن حاله. 


وعلى الجمله ما ذكر من أن من كان من المعاريف و لم ينقل فى حقه تضعيف و طعن يكشف ذلكك عن حسن حاله» و هذا 


و لكن هذا لا يفيد فى المقام؛ لأن الراوى عنه لم يثبت وثاقته و عليه فالروايه أو الروايتان ضعيفتان سنداً لا يمكن الاعتماد عليهما. 
و دعوى أن الأعاظم نقلوا هذه الروايه أو الروايتين فى كتبهم و عملوا بها حيث 
ص :5917 


0017-١‏ الاستبصار الذحله 3 الباب 1 الحديث إن 


ذكروا أن الشمس تطهر كل مالا ينقل» فضعف السند يجبر بذلكك لا يمكن المساعده عليهاء فإن نقلها لعله كان من باب التأييد 
و استفادتهم الحكم كان من الروايات المتقدمه و غيرها بالتقريب الآتى كما لا يخفى. 


أضف إلى ذلك أن مدلولها كون الشمس بإشراقها مطهره سواءً كان إشراقها بحصول الجفاف بها أو كان الجفاف بغيرهاء نعم 
يرفع اليد عن الإطلاق بالإضافه إلى الأرض و الموضع. حيث دلت صحيحه زرارهءبل و موثقه عمار و غيرها على اعتبار الجفاف 
بإصابتهاء و دعوى عدم احتمال الفرق يمكن المناقشه فيها بأنها بلا وجه. 


و ربما يقال بأن ما دل على طهاره الأسرض أو غيرها أيضاً بالشمس بتجفيفها يعارضه صحيحه محمد بن اسماعيل بن بزيع» 
قال:سألته عن الأرض و السطح يصيبه البول و ما أشبهه؛ هل تطهره الشمس من غير ماء؟ قال:«كيف يطهر من غير ماء» )١(‏ فإنه لو 
كانت الشمس مطهره لأجاب عليه السلام بمثل قوله نعم إذا جففتهاء فإنكاره عليه السلام طهاره الشىء بغير الماء ظاهره عدم 
طهاره المتنجس بغير استعمال الماء على نحو استعماله المعروف عند المتشرعه فى تطهير المتنجسات. 


و على الجمله يؤخذ بالعفو؛ لآن صحيحه زراره و غيرها الداله على جواز الصلاه على الموضع النجس غير مبتلاه بالمعارض فى 
هذه الجهه.بل المعارضه فى طهاره المتنجس بالشمس. 


و يجاب عن المعارضه بأن مقتضى الجمع العرفى بينها و بين مثل صحيحه زراره المتقدمه حملها على عدم المطهريه مع جفاف 


الأرض؛ و ذلكك فإن صحيحه 


ص فر 


.7 وسائل الشيعه 0:68 الباب 74 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 


زراره ظاهرها كون الشمس مطهره مع تجفيفها الأرض و السطح سواء كانت رطوبتهما بالماء أو بالبول كما هو مقتضى فرض 
تجفيف الشمس إياهماء و صحيحه ابن بزيع داله على عدم كون الشمس مطهراً بلا ماء سواء كان فى الموضع رطوبه أم لاء 
فيخرج فرض الرطوبه عن إطلاقها بدلاله صحيحه زراره و نحوها. 


و ليس تعارضهما بما تقدم بالتباين حتى يقال بأنها تحمل على التقيه؛ لكون مدلولها مخالفاً لجماعه من العامه. 


ويجاب عن ذلكك بأنه لم يظهر أن المشهور عند العامه عدم المطهريه.بل الثابت هو الخلاف فى كونها من المطهرات بينهم 
كعندنا. 


أقول: لو كان السؤال عن طهاره الأرض المتنجسه بغير الماء كان جوابه عليه السلام: 


اكبف طهر دن غير مان 411 أن كنل يظير التسكين يلد ساء ظافرا فى ثفن الظهورية عن غين العاف والكى ظاهر الال عد 
استقلال الغمس فى المظهرية: فيكون ظاهر الجوات كيق تطير الأرضن المتجسيه بالشسين من :غير ماء؟ "هو إكباث المظهريه 
للشمس مع الماء فيحمل على صوره جفاف الأرض المتنجسه قبل إصابه الشمس أو من غير جهه إصابتها كما ذكر فى الجواب. 


و الوجه فى كون ظاهر السؤال ما ذكرنا هو أنه لو كان السؤال عن أصل مطهريه الشمس لذكر فى السؤال هل الشمس تطهر 
الأرض أو السطح من غير ذكر الماء. 


وعلى الجمله فرق بين الجواب عن السؤال المزبور بقوله عليه السلام كيف يطهر من غير ماء وبين كيف يطهر بغير الماء» و كذا 
فرق بين السؤال عن السطح تطهره الشمس 


ص شاف 


.7 وسائل الشيعه 2:68 الباب 74 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 


وهى تطهر الأرض و غيرها من كل ما لا ينقل كالأنبنيه و الحيطان١١)‏ و ما يتصل بها من الأبواب و الأخشاب و الأوتاد و 
دامث متصله بالأرض أو الأشجار: و كذا الظروف المثبتة فى الأرض أو الحائط؛ و كذا ما على الحائط.و الأبنيه مما طلى عليها من 


جص و قير و نحوهما. 


من غير ماء و بين قوله السطح هل يطهر بغير ماء أو بالشمس؟ حيث إن ظاهر الأول فرض الطهوريه للشمس فى الجمله بخلاف 


الثانى. 
ما يطهر بالشمس 


هذه هى الجهه الثانيه و ما ذكر فى المتن مذكور فى كلام الأكثر بل نسب إلى الشهره فى الكلمات و بعضهم اقتصر فى الحكم 
على الأرض و الحصر و البوارى )١(‏ و بعضهم اقتصر على الأرض من غير ذكر الحصر و البوارى (1) . 

و يستدل على ما عليه المشهور بروايه أبى بكر الحضرمى أو بروايتيه 0 » فإنها تعم كل المتنجسات, غايه الأمر يرفع اليد عن 
عمومها أو إطلاقها فى غير الحصر و البوارى من المنقولاءت التى لا تعد من المثبنات فى الأرض و البناء و نحوها بالإجماع و 
الضروره بأن مثل اليد مثلا لا تطهر بإشراق الشمسء و بما دل على لزوم غسلها بالماء» سواء كان عليها إشراق الشمس أم لا. 


و بيان ذلكك أنه لو اغمض عن ضعف السند فى روايه أبى بكر الحضرمى فمدلولها 


ص رالا 


))١(-١‏ المعتبر 60:١.و‏ الخلاف 1:898, المسأله 3"2؟. 
-١‏ (0)) نهج الحق:8١6»‏ المسأله لى الرقم 10. 
“- (")) وسائل الشيعه 7هع:87-7ع, الباب 79 من أبواب النجاسات, الحديث 8 و 8. 


طهاره كل متنجس بإشراق الشمس عليه المحمول على صوره جفافه بها على ما تقدم» و ما ورد فى لزوم استعمال الماء فى تطهير 
المتنجس بعضها يشمل كل الأشياء القابله للغسل نظير موثقه عمار الوارده فى حب ماء وجد فيه فأره متسلخه من قوله عليه 
السلام: 


«و يغسل كل ما أصابه ذلك الماء» )١(‏ و روايه أبى بكر الحضرمى أخص بالإضافه إلى الموثقه» حيث إِنْ انحصار المطهر 
للأشياء من إصابه الماء القذر أو غيره لعدم احتمال الفرق بين الماء القذر و غيره يستفاد من إطلاق الموثقه» أى سواء جف ما 
أصابه القذر بالشمس أم لاء و دلاله روايه أبى بكر بعد حملها على الجفاف بإشراق الشمس تختص بصوره الجفاف بها فيرفع 
اليد بها عن إطلاق الموثقه. 


و بعض ما ورد فى لزوم اعتبار الغسل بالماء قد ورد فى الثوب و الجسد و الفراش من المنقولاتء نظير قوله عليه السلام فى الثوب 
الذى أصابه القذر لا يصلى فيه حتى يغسله (1) » و ما ورد فى الجسد من أنه يصب عليه الماء 10 » و الإطلاق فى هذا القسم-أى 
سواء جفف الثوب أو الجسد الشمس أم لا-يؤخذ به و يرفع اليد عن عموم روايه أبى بكر أو إطلاقه حيث إن هذا القسم أخص 
بالإضافه إلى روايه أبى بكر لا محاله» و لكن ضعف السند فى روايه أبى بكر مائعه عن الأخذ بها فى كلا القسمين. 


وربما يقال بعدم ظهور روايه ا بكر الاق المشافق الأروفي و الما فالسحياف البعةة مق النشولايت ارس دف 
ظهورهاء و الوجه فى ظهورها أن إشراق الشمس على الشىء يطلق فى موارد كون الشىء من شأنه وقوع الشمس عليه 


ص :592 
07-1 وسائل القبه 19069 الا ى امن أبوا الماء البظلق»الحديك الأول 


7-() المضدر السابق 689 الباب 79 من أبواب التجاسات» الحديث © 
“ندر المضيد التاق 7و الاب الأول الحديف رع 


بضوئها و شعاعهاء و المنقولات ليس من شأنها ذلكك. 


وقة أن ظاعر الروابه الآصابه الفعليه و.هى تقتضى قابليه الشىء للاصابه بها و المتقولاث كالقتات قابله للاضابه بهاء فإن ارند 
من الثانيه القابليه فلا اختصاص لهاء و إن اريد أمراً آخر فلا نسلم ظهورها فى اعتباره. 


و العمده فى طهاره ما ذكر فى المتن صحيحه زراره المتقدمه )١(‏ و موثقه عمار (؟) المتقدمه حيث إن الوارد فيهما الأرض أو 
السطح أو الموضع القذرء و من الظاهر أن الموضع القذر يعم الأرض التى فيها نبات خفيفء و إذا طهر النبات الخفيف لجفافه 
بالشمس فلا يحتمل الفرق بينه و بين النبات الكثيف و كذا ساير الأشجار كما لا يحتمل الفرق بين السطح و غيره من ساير 
أجزاء البناء و السطح يكون فيه غير التراب كالتبن المخلوط بالطين؛ و إذا طهر ذلكك التبن المتنجس يتعدى إلى ما لا يحتمل 
الفرق بينه و بين التبن» كما أن السطح و الموضع يعم الأرض المفروشه أو السطح المبنى بألواح الخشب. 


نعم يشكل الأمر فى مثل الإناء المثبت فى الأرض فإن ما ورد فى أن الإناء الذى تصيب فيه الجرذ ميتاً يغسل سبع مرات 120 .و 
كذا ما ورد فى الإناء الذى شرب منه الخنزير (45 » يعم ما إذا كان الإناء مثبتاً فى الأسرض فيكون نظير ما ورد فى الثوب بأن 
إطلاقها يقتضى لزوم اعتبار الغسل سبع مرات» جففته الشمس أم لاء كما لا يخفى؛ 


ص 7 


1-(0) وسائل القيعه 7281 الباب 15 من أبواب التعاسات» اديت الأول 
9-(0)) المصدر السابق:687؛ الحديث 8. 

#-() البسندر السايق :17و البات ا 

#ك (6)) المضدر السابق 1988 البات الأول مخ أبوات الأسان الحديك ؟. 


عق تجاه البو لني سائر الحاناف 00و السسياك ولاطير مق المشوللات إلا الحضير و النواوى(0)'فانها تطيرهما أرقا على 
الأقوى 


و أيضاً فى أصل تنجس الأشجار و الزرع مما لا يتعارف غسلهء أو لا يقبله عرفاً تأمل» كما أوضحنا فى تنجس بدن الحيوان. 
فى تطهير الحصر و البوارى بالشمس 


قد تقدم أنه قد اقتصر فى بعض الكلمات بتنجس الأرض من البولء و المنسوب إلى المشهور عدم الفرق بين البول و سائر 
الرطوبات من الأعيان النجسه؛ و الثانى هو مقتضى الإطلاق فى موثقه عمار حيث ذكر فيها::إذا كان الموضع قذراً من البول أو 
غير ذلكك» )١(‏ فإن «غير ذلكك» يعم ساير النجاسات بل المتنجساتء و قد ورد أيضاً فى صحيحه محمد بن إسماعيل:«عن الأرض 
و السطح يصيبه البول و ما أشبهه» (7) و على ذلكك فلا إشكال فى عموم الحكم فى الجهه الثالثه من الجهات المتقدمه. 


قد ذكر طهاره الحصر و البوارى فى كلام الأكثر بل نسب إلى المشهور كما تقدم, و يقع الكلا-م فى وجه استثنائهما من 
المنقوللات» وقد يستدل على ذلكك بوجوه: 


الأول: الروايات الوارده فى الصلاه على الباريه التى أصابها القذر كصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام 
قال:سألته عن البوارى يصيبها البول هل تصلح الصلاه عليها إذا جفت من غير أن تغسل؟ قال:«نعم لا بأس» () بدعوى أن 


ص :591/8 
))١( -١‏ وسائل الشيعه 2:687 الباب 74 من أبواب النجاسات» الحديث 6. 


؟-(25)) المصدر السابق:٠68؛‏ الحديث /. 
#ا()) اليضةن البياة اودوع الحد بك + 


من شرط الصلاه أو السجده منها طهاره المسجد و ظاهر السؤال-هل يصلى عليها إذا جفت-السؤال عن السجود عليهاء و بما أن 
شيعه ؤرازء لق التشدييدولك فق اعبار إناره الس و حفات الس يباقن ظياركه يقن السناف ق الح كر 
الفمن شكرن ملاارتها نابا الحمير فاق بالعسون: 


و فيه أولا لم يثبت اعتبار الطهاره فى مسجد الجبهه كما هو مقتضى قوله عليه السلام فى موثقه عمار المتقدمه:دو إن كانت 
رجلك رطبه و جبهتكك رطبه...) (7) كما ببنا و لو اغمض عن ذلكك و بنينا على اعتبار الطهاره فى مسجد الجهه؛ فإن مدلول 
الصحيحه جواز الصلاه و منها السجود على الحصير المزبور, و أما وضع الجبهه عليه كوضع ساير الأعضاء فدلالتها عليه بالإطلاق 
فيدور الأ-مر بين أن يرفع اليد عن هذا الإطلاسق و بين أن يرفع اليد عن إطلاءق قوله عليه السلام:«إذا جفت/بحمله على كونه 
بالشمس و لا مرجح للتقييد الثانى على الأول. 


و على الجمله كما أنه يرفع اليد عن الإطلاق فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:سألته عن الشاذكونه يكون عليها 
الجتاننة | يفيل غلبها فى البحيا ؟ قال: 


«لا بأس» () و تحمل على السجود عليها من دون وضع الجبين على الموضع النجس منهاء كذلكك الحال فى صحيحه على بن 
جعفر عليه السلام. 


ص :501 


000 ومائل القبعه 81" البات لين أبرات التجاسات» الحدرك الأول 
؟-(2)) المصدر السابق:687, الحديث . 
“تك (#) المضيدر الشارق 8ع البات +72 الحدية #بو الغاذ كوؤانهاثيات تشكية ما بالبمن كما فى القاموس المحط 21 


الأنغرى قرم اح موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن البوارى يبل قصبها بماء قذرء أ يصلى عليه؟ قال:«إذا يبست فلا بأس» 
فكاكائة لاوح لحيل على المس الس 
و مثلها موثقه عمار الساباطى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الباريه يبل قصبها بماء قذر هل تجوز الصلاه عليها؟ فقال:«إذا 


جفت فلا بأس بالصلاه عليها» (5) . 


فتحصل أن غايه الفرق بين قوله:«يصلى فيه)» و بين قوله:«يصلى عليه» أن دلاله الأول على أصل السجود أى على وضع المساجد 
السبعه على الموضع المزبور مباشره بالإطلاق و دلاله الثانى على خصوص وضع الجبهه بالإطلاق فتدبر فإن هذا الفرق أيضاً لا 
يخلو عن تأمل. 

لا يقال: صحيحه على بن جعفر و نحوها تدل على جواز الصلاه على الباريه بعد جفافهاء و لو مع رطوبه الأعضاءء و مقتضى 
ذلك طهارتها بالجفاف كما تقدم فى الاستدلال على طهاره السطح بجفافه بالشمس. 


فإنه يقال: جواز الصلاه على الباريه بعد جفافها غير مراد قطعاً على إطلاقه.بل الجواز إما مقيد بصوره جفافها بالشمس أو بجفاف 
الأعضاءء و ليس لأحد التقيدين ترجيح على الآخرء و لا يقاس ذلك بصحيحه زراره المفروض فيها جفاف السطح بالشمس كما 
لا يخفى. 


الوجه الثانى: التمسكك بالإطلاق أو العموم فى روايه أبى بكر الحضرمى (2) فإنها 
ص "6٠١:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه #هع:585-7, الباب 74 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
؟-(35)) المصدر السابق:508»: الحديث 2. 
*- (”)) المصدر السابق: 87-7 الحديث 0 و 8. 


كما بنا تعم المنقولات و المثبتات» و الموجب للخروج عن عمومه أو إطلاقه كان الإجماعءبل الضروره بعدم طهاره المنقولات 
بجفافها بالشمسء و هذا لا يجرى فى الحصر و البوارى؛ لأن طهارتهما بجفافهما بالشمس مذهب الأكثر بل المشهورء و فيه ما 


تقدم من ضعف الروايه سنداً» و عدم إمكان الأخذ بمدلولها. 


الوجه الثالث: الاستصحاب؛ لأن الحصر و البوارى قبل قطعهما و فصلهما عن الأرض كانا يطهران بجفافهما بالشمس و الآن كما 
كانا عليه من طهارقيما تعفاف القسس و هذا الاتتمحاب لكونه تقليقا عارقن «الاشصكات التعرئ حك كانا تميق قل 
جفافهما بإصابه الشمس و بعد الجفاف بإصابتها كانا كذلك, و بعد معارضه الاستصحاب التعليقى مع التنجيزى يكون المرجع 
أصاله الطهاره. 


و فيه أن الاستصحاب التعليقى و لو قلنا باعتبار الاستصحاب فى الشبهه الحكميه غير جار و على تقدير جريانه يقدم على 
الاستصحاب التنجيزى على ما تقرر فى محله. 


وقد يقال:إنه لا- يرجع !لق اصاله الطهاره على فرض تعارضهما و تساقطهماءبل ع إلى العمومات و المطلقات الداله على 
اعفان الفستل بالماء: 


و القول المزبور من عجائب الكلادم؛ فإنه لو فرض عموم أو إطلاق يقتضى اعتبار الغسل فى كل متنجس يرجع إليه» ولا تصل 
النوبه إلى الأصل العملى حتى فيما إذا لم يكن للأصل معارض. 


و قد ذكرنا سابقاً ثبوت العموم و الإطلاق و أشرنا قبل ذلك إلى موثقه عمار الوارده فيمن وجد فى إنائه الذى توضأ منه و اغتسل 
و غسل ثيابه فأره متسلخه حيث 


"١1١: ص‎ 


و الظاهر أن السفينه و الطراده من غير المنقول(١)‏ و فى الكارى و نحوه إشكال و كذا مثل الجلابيه و القَفُه 


0 
ذكر سلام اللّه عليه فيها:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» )١(‏ و الحصر و البوارى يدخلان فى العموم المزبور فلا مجال للأصل 


العملى فى المقام حتى بناءً على كون المقام من صغريات ما إذا خرج فرد من تحت العام و شكك فى كون خروجه فى زمان أو 
فى حال أو إلى الأبد فإن التمسكك بالعام بعد الزمان أو الحال المتيقن هو الصحيح حتى عند القائل المزبور. 


مطهريه الشمس لما يقال إنه من غير المنقول 


و يقال فى وجه الظهور إن الوارد فى صحيحه زراره و غيرها (1) السطح و المكان الذى يصلى فيه» و الموضع القذر و هذه 
العناوين تعم السطح من بيوت السفينه و السطح من الطراده كما يعمهما المكان الذى يصلَّى فيه و الموضع القذره و إذا ثبت 
الحكم فيهما يمكن التعدى منهما إلى الكارى و الجلاءبيه و القفْه؛ لما تقدم من أن مجرد الصغر و الكبر لا أثر له فى الفرق» 
فيكون الحكم عاماً لما ذكر حتى مع الإغماض عن روايه أبى بكر الحضرمى للمناقشه فى سندها أو فى دلالتها أيضاً. 


أقول: إذا فرض عدم الفرق بين الصغير و الكبير فلا بد من التعدى إلى السرير الموضوع على الأرض الذى ينام عليه و يصلى 
عليه» و مثل المقاعد الخشبيه و الحديديه الموضوعه عليهاء لعدم الفرق بينها و بين السرير؛ لأن الصغر و الكبر لا يكون فارقاً كما 
تقدم فى السطح من البناء» و يحتمل أن يقال إن السطح و إن يطلق 


ص :07" 
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و يشترط فى تطهيرها أن يكون فى المذكورات رطوبه مسريه(١)‏ 


على سطح بيوت السفينه و السياره و نحوهما مما يمكن الصلاه فيه» و كذا يصدق لداخل بيوت السفينه و الطراده أنه المكان أو 
الموضع الذى يصلى فيه إِلَا أنه لا يمكن التعدى إلى سائر المراكب الصغيره من البريه و البحريه مما يكون ضيقاً لا يمكن الصلاه 
فيه» و عدم الفرق بين صغر السطح و كبره؛ و كذا المكان أو الموضع إنما هو من الأرض و البناء لا من غيرهما. 


و مما ذكر يظهر الحال فى مثل السرير الموضوع على الأرض و نحوه مما لا يحرز صدق المكان و الموضع عليه؛ و لذا يقال 
يصلى على السرير و لا يقال إنه يصلى فى السرير. 
ما يعتبر فى تطهير الشمس 


هذه هى الجهه الرابعه فى المقام و قد يقال فى وجه اعتبار الرطوبه المسريه إن الجفاف لا يصدق إِلَا مع زوال الرطوبه المسريه 
عن الشىء ء و بما أنه يعتبر فى التطهير بالشمس تجفيفها لقوله عليه السلام فى صحيحه زراره:«إذا جففته الشمس فصل عليه فهو 
طاهر» )١(‏ فلا بد فى تطهيرها عند إصابتها المتنجس الرطوبه المسريه فيه. 


و يضاف إلى ذلكك أن اليبس غير الجفاف فإن اليبس يصدق مع زوال النداوه التى يعبر عنها بالرطوبه غير المسريه» و حيث إن 
اليبس ورد فى الموثقه فيمكن الالتزام بكفايه كل منهما و أنه إذا كانت الرطوبه المسريه عند إصابه الشمس فيطهر ذلكك الشىء 
بزوال تلكك الرطوبه؛ و إن بقيت نداوته و إذا كانت فيه عند إصابتها النداوه فيكفى فى طهارته زوال تلكك النداوه بالشمس» و 
هذا نتيجه الأخذ بكل من 


ص رار 
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الموثقه و الصحيحه. 


و يناقش فيما ذكر بأن الفرق بين الجفاف و اليبس بما ذكر غير ثابت بل لا يعبد ثبوت خلادفه» كما يظهر ذلكك من موارد 
استعمالاتهما حنى فى الأخبار الوارده فى نجاسه مكان المصلى فلاحظ ما ورد فى الصلاه على الباريه التى يبل قصبها بماء قذر 
حيث ورد فيها:«إذا جفت» )١(‏ فى بعض الروايات و«إذا يبست» (1) فى بعضها الآخر. 


و على الجمله فظاهر الجفاف و اليبس زوال الرطوبه و لو كانت بنحو النداوه؛ نعم ربما يطلقان على مجرد زوال الرطوبه المسريه 
خاضيه و على 5لكهفالجنس فى تطيير القبس خضول العفات و النسن يزؤال أضل الرظونه عرفا قلا بخدر فى تطبير العمين إلا 
أن يكون فى المتنجس عند إصابتها و لو الرطوبه غير المسريه لتزول بها. 


أقول: لا يمكن الالتزام بطهاره السطح أو غيره المتنجس بعين البول بزوال مائيه البول و إن بقيت رطوبته غير المسريه بأن لا 
تتنجس اليد التى عليها رطوبه مسريه بإصابه الأرض التى فيها رطوبه البول؛ فالمراد بقوله عليه السلام::إذا جففته الشمس فصل 
عليه فهو طاهر» 110 زوال أصل الرطوبه بالشمسء.يل السؤال فيها يعم ما إذا كان البول على السطح بصوره الرطوبه غير المسريه» 
فاعتبار الرطوبه المسريه فى المتنجس عند إصابه الشمس بلا وجه. 


لا يقال: نعم» و لكن لا يمكن أيضاً أن يكون المراد بالرطوبه و اليبس فى الشرطيه 
ص تار 


.8 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 7١ وسائل الشيعه 62:" الباب‎ ))١(-١ 
النضدر السابق :“م68 الحديتث ؟.‎ ))9(-7 
البسندر السايق8317؟ الباث قلق الجديكة الأول‎ ))( 


و أن تجففها بالإشراق عليها بلا حجاب عليها(١)‏ كالغيم و نحوه ولا على المذكورات 


الثالثه من الموثقه و هى قوله عليه السلام:«و إن كانت رجلكك رطبه و جبهتكك رطبه...» )١(‏ الرطوبه غير المسريه و زوال تلكك 
الرطويه؛ لآق تلكه الرطريه لاتوسن الشتجين» سواء كان قن الأعضاء أو قن الأرض المسجسه فين أن يكرث المراذ بالرطوية 
فيها المسريه» و من اليبس زوال تلكك الرطوبه؛ و الأسمر فى الشرطيه الثانيه أيضاً كذلكك, و حيث يبعد التفكيكك بينهما و بين 
الشرطيه الأنولى و هى قوله:«إذا كان الموضع قذراً من البول أو غير ذلكك فأصابته الشمس ثم يبس الموضع...» (1) فيتعين أن 
يكون المراد بالييس بالشمس زوال الرطوبه المسريه بها. 


فإنه يقال: المراد بالييس فيها فى جميع فقراتها الجفاف بزوال أصل الرطوبه. و المراد بالرطوبه فيها يعم الرطوبه غير المسريه» غايه 
الأمر النهى فيها عن الصلاه حتى مع بقاء النداوه على الأرض أو الأعضاء مع عدم الجفاف بالشمس يحمل على الكراهه بقرينه ما 
ورد فى تجويز الصلاه فى المكان المتنجس و لو مع الرطوبه غير المسريه كروايه على بن جعفر عن أخيه عليه السلام قال:سألته 
عن رجل مرٌ بمكان قد رش فيه خمر قد شربته الأرض و بقى نداه أ يصلى فيه؟ قال:«إن أصاب مكاناً غيره فليصل فيه؛ و إن لم 
يصب فليصل و لا بأس)( 20 ). 


كأنه قدس سره قد استفاد اعتبار كون تجفيف الشمس بإشراقها على المتنجس بالمباشره أى بلا حجاب للشمس عن وقوع 
شعاعها على نفس المتنجسء و عدم 


ص در 
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الحجاب للمتنجس عن وقوع شعاعها عليه من روايه أبى بكر الحضرمى الوارد فيها عنوان الإشراق على المتنجس (1)» و لكن لم 
يذكر فيها اعتبار جفاف المتنجس بالإشراق كما تقدم, و اعتبار تجفيف الشمس و إن ورد فى صحيحه زراره (5) إِنَا أنه لم يذكر 
فيها أيضاً اعتبار الإشراق على المتنجس بأن يقع شعاعها وضوؤها على نفس المتنجس. و لكن لا بد من تقييد الإطلاق فى كل 
منهما بشهاده موثقه عمار (00 حيث اعتبر فى الشرطيه الأولى منها إصابه الشمس على المتنجس و جفافه بالإصابه؛ لما ذكرنا من 
أنه لو كان المراد فى الشرطيه إصابه الشمس على المتنجس ثم جفافه و لو بأمر آخر لكانت عين الشرطيه الثانيه» و ظاهر الموثقه 
بيان شقوق الأسرض المتنجسه و الموضع القذر بتمامهاء و لو اغمض النظر عن روايه أبى بكر لضعف سندها فلا بد من الأخذ 
بظاهر الشرطيه الأولى فى الموثقه؛ و تقييد صحيحه زراره بكون تجفيف الشمس بإصابتها المتنجس كما لا يخفى. 


وكلن العدله كبا وما قلعن أن افرط الوق تمواق مطاف رن سوك كرون تفلت ]عا لمعتسي اوابق فا لا يكت 
المساعده عليه و إِلَّما فلا بد من الا-لتزام بكون الشمس مطهره بكل من تجفيفها و لو لم تكن بالإصابه على نفس المتنجس و 
بإصابتها على نفس المتنجس و لو لم يكن جفاف المتنجس بها على ما هو المقرر فى الجمع بين القضيتين الشرطيتين المذ كور 
لهما جزاء واحد من أنه يرفع عن إطلاق المفهوم فى كل منهما بمنطوق الآخر. 
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فلو جفت بها من دون إشراقها و لو بإشراقها على ما يجاورها أو لم تجف أو كان الجفاف بمعونه الريح لم تطهر(١)‏ نعم الظاهر 
أن الغيم الرقيق أو الريح اليسير على وجه يستند إلى التجفيف الشمس و إشراقها لا يضرء 


وعن المدارك و جماعه )١(‏ طهاره المتنجس إذا كان جفافه مستنداً إلى إصابه الشمس و الريح معاً؛ لأن مع الاشتراكك فى 
الاستناد يصح القول بأنه جففته الشمس خصوصاً و أن الغالب يكون الجفاف بالشمس بمعونه الريح» و فى صحيحه زراره و 
حديد بن حكيم:«إن كان تصيبه الشمس و الريح و كان جافاً فلا بأس» (1) . 


و فيه أن ظاهر إسناد الواحد بالشخص إلى شىء فى حصوله استقلال ذلكك الشىء فى التأثير»بخلاف إسناد الواحد بالنوع كما فى 
جاوز يده فاته لآ كان إستادة إلى عمرو أبقاءدو هذا الظيو رو إن كان إطلاقياً ينعقد مع عدم العطف ب (واو)الجمع كما فى 


قوله: 
قتله زيد و عمروء إِلَا أن الإطلاق لا موجب درفع اليد عنه فى المقام بالإضافه إلى المجفف الآخر مثل المجاوره بالنار. 


نعمءبما أن الريح الخفيف لا ينفكك عن إصابه الشمس و يصح إسناد الجفاف معه إلى الشمس استقلالاء نلتزم بعدم قدح ذلكك 
الريح»بخلاف الريح الشديده؛ و ما فى صحيحه زراره و حديد بن حكيم لا دلاله لها على طهاره السطح أصلا فإنه لا بد من أن 
ترفع اليد عن أحد الإطلااقين فيها يعنى شمولها لصوره الرطوبه المسريه فى أعضاء المصلى أو شمولها لما إذا كانت إصابه 
الشمس قبل إصابه الريح» ولا ترجيح للأخذ بالإطلاق الأول و رفع اليد عن الثانى كما لا يخفى. 


و مما ذكر يظهر أن السحاب الخفيف حاله حال الريح الخفيف فى عدم قدحه 
ص :717 
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و فى كفايه إشراقها على المرآه(١)‏ مع وقوع عكسه على الأرض إشكال. 
ظهارة الآرض و وها ناماه الشمين: 


قد يقال فى وجهه أن ظهور الإشراق وقوع نفس الضوء على الأأرض و نفس الضوء فى الفرض يقع على المرآه. و بهذا يظهر 
الال لد كاق اسان رحيين الأرضن التههيه و القيوو راجا 


و يجاب عنه بأنه لو سلم ظهور الإشراق فيما ذكر فيمكن دعوى كفايه الجفاف بوقوع عكس الضوء أو بحيلوله الزجاج بإطلاق 
صحيحه زراره حيث ذكر سلام الله عليه آله زإذا سفقعة الشمس يع لكاو محنبئ الشمس يصدق حتى مع وقوع الضوء على 
القريب من المتنجس بحيث يكون جفافه بالمجاوره. 


و على الجمله لو قيل باعتبار روايه أبى بكر (؟) إِلَا أنها ليست بذات مفهوم بحيث تنفى الطهاره بغير الإشراق» فيوجب التقييد فى 
صحيحه زراره»بل الصحيح فى اعتبار وقوع نفس الضوء على الأرض أو غيرها موثقه عمار (؟) حيث ورد فيها اعتبار إصابه 
الشمس بنحو القضيه الشرطيه؛ و الإصابه لا تصدق إِلَّا مع مقابله نفس المتنجس للشمسء كما أنها لا تصدق مع الحيلوله كما 
تقدم فتكون الموثقه مقيده لإطلاق صحيحه زراره و أنه يعتبر أن يكون تجفيف الشمس بإصابتها المتنجس. 


أقول: كون المعتبر فى الإصابه ما ذكر ممنوع؛ و لذا يقال أصابنى الحجر أو أصابه سهم العدى و لو كانت الإصابه بالانعكاس عن 
موضعء و الصدق فى مورد سقوط 

ص ين 
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[كما تطهر ظاهر الأرض كذلك باطنها المتصل بالظاهر] 


(مسأله ١)كما‏ تطهر ظاهر الأرض كذلك باطنها المتصل بالظاهر النجس بإشراقها عليه و جفافه بذلككءبخلاف ما إذا كان الباطن 
فقط نجساً أو لم يكن متصلا بالظاهر بأن يكون بينهما فصل بهواء أو بمقدار طاهر أو لم يجف أو جف بغير الإشراق على 
الظاهر(١)‏ 


الضوء عن الزجاج لعدم الحيلوله ظاهراً بل لا يبعد صدق الإشراق أيضاً. 
فروع التطهير بالشمس 


فد يقال بطهنازه وجه الألرفن الخاصه مما ضيه ضوء النمس فإله لا ستهاد مق تجويز الغبلاه على الأرقن المتفجيه الت 
أصابتها الشمس و جففتها إِلّا طهاره ظاهرها مما يمّ.ها المصلى فى حركاته الصلاتيه و لو مع الرطوبه المسريه فى أعضائها؛ و 
لكن الصحيح أن المقدار الذى جففته الشمس بالإصابه لظاهره يطهر كظاهره. فإن قوله عليه السلام فى صحيحه زراره:«إذا 
جففته الشمس فصل عليه فهو طاهرا )١(‏ ظاهره أن الموضع من السطح أو غيره مما فيه بول يطهر بتجفيف الشمس له بلا فرق 
بين ظاهره و الباطن المتصل به. 


نعم إذا كان البول فى الباطن فقط و هو خارج عن المفروض فى الصحيحه و لا يدخل فى مدلول الموثقه أيضاً لما تقدم من أن 
المعتبر فى طهاره الشىء بالشمس إشراقها و إصابتها عليه و إذا كان المتنجس الباطن فقط لا يصدق أن الشمس أصابت الموضع 
القذرء و كذا الحال فيما إذا لم يكن الباطن متصلا بالظاهر بأن يكون بينهما فصل بهواء أو بمقدار طاهر فإن الباطن النجس مع 
الظاهر المتنجس يعد موضعين 


ص :5:09 


))١(-١‏ وسائل الشيعه :68١‏ الباب 74 من أبواب النجاسات؛ الحديث الأول. 


أو كان فصل بين تجفيفها للظاهر و تجفيفها للباطن» كأن يكون أحدهما فى يوم و الآخر فى يوم آخر فإنه لا يطهر فى هذه 
الصو ر(١).‏ 


[إقا كانت الأرفي أء جره ا حافدو ارد تظيبيها بالعسيي حت غلية الم الظاهر أو العصين أو خسهعها يزوك الرطويوقها 
حتى تجففها] 


ماله ]ذا كاتف الأر فى أو محرها حافه وازين تطييرها بالسسن سب عليه الال الطاهر أو التحس أو غيره() هما يورك 
الرطوبه فيها حتى تجففها. 


و مكانين أصاب أحدهما الشمس فجففته دون الموضع الآخر الذى لم تصبه الشمس. 

و كذاعدٌ الظاهر مع الباطن موضعاً واحداً جفٌء و لكن جف ظاهره و لم يجف باطنه فيبقى باطنه على النجاسه؛ و كذا فيما إذا 
جِفٌ الباطن و لكن بغير الإشراق على الظاهر بأن جفٌ بمرور الزمان فإن الباطن فى الفرض لم تجففه الشمس. 

فإن مع تخلل الفصل الطويل بين تجفيفها الظاهر و تجفيفها الباطن يكون أحد الموضعين مما جففته الشمس بإصابتها إياه و 


الباطن أى الموضع الآخر جففته بغير إصابتها إياه و تجفيف الشمس المطهر هو التجفيف بالإصابه؛ نعم إذا كان تجفيفها للباطن 
تبعياً أن تجفف الباطن عند ما تجفف الظاهر فهو داخل فى مدلول صحيحه زراره )١(‏ كما تقدم. 


أما صب الماء الطاهر أو النجس عليه لتجففه الشمس فظاهر حيث إنه يصدق بعد صب أحدهما أن السطح أو المكان قد جففته 


وعلي الجمله ظاهر صحيحه زراره رجوء |اض فى قوله عليه السلام:«إذا جففته الشمس» (") إلى ا أو المكانء كما أنه 
على هر صحب جوع الضمير فى قوله عليه السلام::! 
يدخل الأرض أو نحوهما فى الموضع 


7٠١: ص‎ 


000 ومائل القبعه 81" البات قاين أبرات التجاسات» الحدرك الأول 
() المصدر السايق. 


[ لق يعض العلماء البيدن الكبيه يغبن المتقر لأنتك] 
(مسأله *)ألحق بعض العلماء البيدر الكبير بغير المنقولات و هو مشكل(١).‏ 
[الحصى و التراب و الطين و الأحجار و نحوها ما دامت واقفه على الأرض هى فى حكمها] 


(مسأله ؟)الحصى و التراب و الطين و الأحجار و نحوها ما دامت واقفه على الأرض هى فى حكمها(؟) و إن اخذت منها لحقت 
بالمنقولات» و إن اعيدت عاد 


0 
القذر فأصابته الشمس ثم يبس الموضعء كما ورد فى موثقه عمار )١(‏ المتقدمه مع أنه ذكر سلام الله عليه فى صحيحه ابن 


بزيع :كيف يطهر من غير ماء» (7» و حملناه على أن الأرض القذره الجافه إذا اريد تطهيرها بالشمس تحتاج إلى صب الماء 
ليحصل جفافها بالشمس حال قذارتها. 


و أما كفايه غير الماء لتحصل الرطوبه فيها فلصدق أن الأرض و الموضع القذر أصابته الشمس و يبسته حال قذارتهاء و صحيحه 
محمد بن إسماعيل ناظره إلى صوره جفاف الأرض و عدم الرطوبه فيها عند إصابه الشمس كما لا يخفى. 


العناوين الوارده فى الأخبار من السطح أو المكان أو الأرض و الموضع الذى يصلى شىء منها لا يصدق على البيدر و إن كان 
كبيراء و كذا الظروف الكبيره الموضوعه على الأحرض. فالالتزام بطهارتها بتجفيف الشمس مبنى على الأخذ بالعموم و الاطلاق 
فى روايه أبى بكر 10 » و قد تقدم أنها لضعف سندها لا يمكن الاعتماد عليها الا أن يدعى السيره المتشرعه بعد غسلهم البيدر. 


فإنه يصدق عليها ما دامت على الأرض العنوان الوارد فى الأخبار من الموضع و الأسرض و المكان, و يرتفع الصدق عنها مع 
أخذهاء و إن اعيدت عاد حكمها بعود العنوان» و كذلكك توابع السطح و البناء من الخشب و المسمار و نحوهما. 


0 1ن 


.6 وسائل الشيعه 687:" الباب 74 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
3 1ت ()) النسس الا عوء الحديك‎ 
.8 المصدر السابق: 88787 الحديث ه و‎ ))( -* 


حكمهاء و كذا المسمار الثابت فى الأسرض أو البناء ما دام ثابتاً يلحقه الحكمء و إذا قلع يلحقه حكم المنقولء و إذا اثبت ثانيا 
تعره حكيه الأول و هكذا شما شه لكف 


[يشترط فى التطهير بالشمس زوال عين النجاسه] 

(مسأله ه)يشترط فى التطهير بالشمس زوال عين النجاسه١١)‏ إن كان لها عين. 
كان ينبغى ذكر ذلك فى الجهه الرابعه التى تعرض فيها لشروط التطهير بالشمس. 
ويذكر لهذا الاشتراط وجوه: 


الأول :الإجماع )١(‏ على اعتبار زوال العين عن الأرض أو غيرها قبل جفافها بالشمسء و قد ذكر فى بعض الكلمات أنه لو كانت 
للنجاسه عينيه تبقا] على الأرض بعد جفافها كالعذره يعتبر إزاله العين (0) أولاً حتى بيبس موضعها من رطوبتها بإشراق الشمس. 


و أنت خبير بأن الإجماع فى المسأله على تقديره لا يحرز كونه تعبدياًء و قد علل بعضهم الاشتراط بقصور الأخبار و عدم شمولها 
لصوره بقاء عين النجاسه و غيره على ما نذكر. 


الثانى:أن المرتكز فى أذهان المتشرعه و المستفاد من الأخبار أن الشارع قد جعل تجفيف الشمس مطهراً لتسهيل الأمر على 
المكلفين» و أن التجفيف يقوم مقام الغسل بالماء و قد اعتبر زوال العين فى الغسل بالماءء؛ فلا بد من اعتبارها فى بدله أيضاً. 


"١7١: ص‎ 


))1(-١‏ المداركك 87:؟.اللوامع:7١٠.و‏ فى الحدائق 8:68١‏ أنه لا خلاف فيه عليه الظاهر. 
9- (؟)) الذكرى 12178.و ابن الجنيد نقله عنه المحقق فى المعتبر /1:681غ و استتحسته: 


و فيه:أن زوال العين فى الغسل بالماء باعتبار أن العين لو بقيت فى المغسول مع الرطوبه المسريه الحاصله بالماء كان موجب 
تنجس الشىء أولا باقياً بحاله فلا يطهر المغسولءبخلاف بقاء عين النجاسه على الموضع مع جفاف الأرض و عين النجاسه فإن 
الموجب لتنجس الموضع قد ارتفع بحصول الجفافء و العين الباقيه على الأرض و إن كانت نجسه إلا أنها ليبسها لا تنافى طهاره 
موضعها. 


الثالث:العين النجسه على الأرض و نحوها تكون حائله عن إصابه ضوء الشمس لنفس الأرضء و قد تقدم اعتبار عدم الحيلوله» و 
بتعبير آخر لو كانت على الأرض العين الطاهره لكانت حائله فلا تطهر الأرض فكيف إذا كان الحائل عين النجاسه. 


أقول: لو كان فى البين إطلاق فى بعض الروايات بحيث يشمل صوره بقاء العين على الأرض حتى بعد جفافها من رطوبتها لكان 
تنزيل العين النجسه على وجود العين الطاهره من القياس» و قد تقدم أن وجه الأسرض إذا كانت طاهره لا يطهر باطنها بإصابه 
الشمس ظاهرهاءبخلا.ف ما إذا كان ظاهرها نجساً فإنه يطهر الباطن أيضاًء و العمده عدم الإطلاق فى الروايات فإن عمدتها 
صحيحه زراره )١(‏ المفروض فيها إصابه البول على السطح. و موثقه عمار (5) فإنه و إن ذكر فيها البول و غيره» إِلّا أن تجويز 
الصلاه على الأرض بعد جفافها بالشمس و لو مع رطوبه الأعضاء يعطى فرض عدم وجود العين على الأرضء و إِلَا ذكر فيها 
جواز الصلاه عليها بعد إزالتها كما لا يخفى. 


ص ا 


1-()) وسائل القيده 7281 الاب قلامن أبوات الساساة» النديك الأول: 
؟-(25)) المصدر السابق:687, الحديث . 


[إذا شكك فى رطوبه الأسرض أو فى زوال العين أو فى حصول الجفاف أو فى كونه بالشمس أو بغيرها أو بمعونه الغير لا يحكم 
بالطهاره] 


(مسأله *)إذا شكك فى رطوبه الأرض حين الإشراق أو فى زوال العين بعد العلم بوجودها أو فى حصول الجفاف أو فى كونه 
بالشمس أو بغيرها أو بمعونه الغير لا يحكم بالطهاره» و إذا شكث فى حدوث المانع عن الإشراق من ستر و نحوه يبنى على عدمه 
على إشكال تقدم نظيره فى مطهريه الأرض(١).‏ 


لأن الشكك فى رطوبه الأرض حال إصابه الشمس لهاء شكك فى تجفيف الشمس لموضع النجاسه؛ و استصحاب بقاء الرطوبه لا 
يثبت تجفيفها إياه كما لا يخفىء و بهذا يظهر الحال فى صوره الشكك فى زوال العين؛ لأن الموضوع للتطهير بناءً على اعتبار 
زوالها إصابه الشمس موضع العين» و جفاف رطوبتها و الإصابه لا تحرز. 


و يجرى هذا الكلام فى صوره الشكك فى وجود العين أيضاًء و لعل ذكره قدس سره بعد العلم بوجودها لكون الشكك فى أصل 
وجوده يدخل فى الشكك فى أصل وجود المانع» و أصاله عدم المانعيه معتبره عنده لا من باب الاستصحاب؛ ليقال:إنه مثبت.بل 
بما أنها أصل عقلائى عند الشكث فى أصل المانع عن الشىء مع إحراز مقتضيه. 


و من قبيل الشكك فى الرطوبه الشكك فى حصول الجفاف للموضع فإن الأصل يجرى فى ناحيه عدم جفافه بإصابه الشمس 


و مما ذكرنا يظهر أنه إذا شكك فى حصول المانع عن الإشراق من ستر و نحوه تجرى أصاله عدم المانع و هى أصل عقلائى عنده 
على إشكال كما تقدم فى مسأله الشكك فى وجود عين النجاسه فى باطن الرجل أو الخف بحيث لم تزل بالمشى على تقدير 
وجودهاء فإنه قد حكم فى الفرض بطهاره باطن الرجل و أسفل الخفء و لكن ذكرنا أن كونها أصلاً عقلائياً لم يثبت» و 
استصحاب عدم المانع لا يثبت إصابه موضع النجاسه و مسّه بالأرضء و كذلك فى المقام فإن استصحاب عدم المانع لا يثبت 
إصابه الشمس موضع النجاسه. 


ص نه 


[الحصير يطهر-بإشراق الشمس على أحد طرفيه-طرفه الآخر] 


(مسأله 7)الحصير يطهر-بإشراق الشمس على أحد طرفيه-طرفه الآخ ر(١)‏ و أما إذا كانت الأرض التى تحته نجسه فلا تطهر بتبعيته 
و اجن يحد كونيا رطدوى كذ ذا كاف عسس حصي عر |8110| عط ياظل :رجه عد انها شنا واحداءى أنا الجداز 
المتنجس إذا اشرقت الشمس على أحد جانبيه فلا يبعد طهاره جانبه الآخر إذا جف به و إن كان لا يخلو عن إشكالء و أما إذا 
اشرق على جانبه الآخر أبقيا قله إشكال: 


فإن مقتضى تجويز الصلاه على الباريه التى يبل قصبها بماء قذر من غير تفصيل بين جانبيه طهاره جميع أجزائها و المقدار الثابت 
من تقييده جفافها بالشمس و لو بإصابه أحد جانبيه. 


نعم إذا كانت البوارى موضوعه بعضها على بعض يطهر ما أصابها الشمس فى أحد جانبيها بخلا.ف غيرها فإنها لم يصبها 
القمن ‏ أغبلة قل ة تظهره :و كذا ما لوا كائك الأرقى تحنيا أبقا قمبه فاندالا طير الأرقن بإصابة الشممين اناري القن رفيا 


و أما الجدار المتنجس إذا أشرقت الشمس على أحد جانبيه» فقد يقال بعدم طهاره جانبه الآخر؛ لأن كلا من طرفى الجدار قابل 
لإصابه الشمس فالجانب الذى أصابته يطهر دون الآخر. 


ولكن هذا فيما إذا لم تكن نجاسه جانبه الآدخر لنفوذ النجاسه فى الجدار حيث معه يكون أحد جانبيه موضعاً و جانبه الآخر 
موضعاً آخر فما أصابته الشمس يطهر دون الآخر و أما إذا كانت نجاسته لنفوذ النجاسه فى الجدار فالمتنجس موضع واحد يطهر 
جميعه بإصابه الشمس على أحد جانبيه» و الإطلاق فى صحيحه زراره )١(‏ يعم 


ص إلا 


-(1)) وسائل القبعه #81 البات قاين أبرات التجاسات:» الحديك الأول 


[الرابع الاستحاله] 


الرابع:الاستحاله(1) و هى تبدل حقيقه الشىء و صورته النوعيه إلى صوره اخرى فإنها تطهّر النجس بل و المتنجس, كالعذره 
فير تراباءىي الكدره البنتسبيه إذا ضاوك وناداءو الول أو الما ادي يغاراء و الكلب ملعاء ز مكذ] “التماقة اتصين تحيواناء 
و الطعام النجس جزءاً من الحيوان» و أما تبدل الأوصاف و تفرق الأجزاء فلا اعتبار بهما كالحنطه إذا صارت طحيناً أو عجيناً أو 


وا 


نجاسه الموضع من السطح بجانبيه. 
8 0 : 
و دعوى انصرافها إلى غير ذلكك بلا وجه اللّهم إِلّا أن يقال:إنه لا يستفاد من الصحيحه الطهاره بالتبعيه فيما إذا كان الجانب الآخر 


كالجانب الأول قابلا لأشراق الشحس عليه قتداير. 
الاستحاله 
اشاره 


ذكر جمع من أصحابنا القدماء و معظم المتأخرين )١(‏ من جمله المطهرات ما ينقلب عينه بالنار كالعذره تصير رماداً أو دخاناء و 
عطف بعضهم انقلاب الأرض خزفاً (؟) و قد علل فى أكثر الكلمات الطهاره بزوال الاسم فإن الرماد أو الدخان لا يصدق عليهما 
العذره» و مقتضى التعليل عدم اختصاص ذلك بالنارءبل لو كانت الاستحاله بنفسها أو بغيرها ترتفع النجاسه لزوال الاسم و لعل 
ذكرهم النار لورودها فى بعض الروايات التى نتعرض لها كما أن ذكرهم انقلاب الأرض خزفاً من الاستحاله لاستظهار ذلكك من 
سف لكف الوا باك 


ص ا 
0027-١‏ السرائر خراضرة المنتهى رفور الذكرى 3 جامع المقاصد »١:174‏ المداركك 9 ل, الحدائق 0:509, الرياض 


ع1 الجواهر 2:582. 
))0(-١‏ الخلاف 1:644» المسأله 14.نهايه الإحكام 1:1941, البيان:9.. 


و كيف كان فالمراد بالاستحاله تبدل الشىء بحقيقته عرفاً إلى شىء آخر يختلف عن الأول فى حقيقته لا فى وصفهه فإنه إذا 
التحالة العدوه مادا قلذ يقال للزماك أنه دده لزوال وصفه الفلانى كما لا يطلق على مدفوع الإنسان أو الحيوان أنه طعام» و 
حيث إن النجاسات فى الشرع عناوينها مقومات بنظر العرف فبزوال تلكك العناوين و تبدل الشىء إلى شىء آخر مغاير للأول 
بحسب حقيقته ترتفع النجاسه حتى لو انطبق للمتبدل إليه عنوان آخر للنجاسه. كما إذا أكل الإنسان أو الحيوان غير المأكول الدم 
تكون نجاسه مدفوعهما بعنوان العذره لا بما أنه دم؛ و لعل الخلاف أو التردد المحكى )١(‏ عن المحقق فى المعتبر (7) و العلامه 
فى المنتهى (1) فى استظهار كون الاستحاله مطهره من صحيحه ابن محبوب (5) لا فى أصل الحكم فراجع. 


وعلى ذلك فإن صدق للمتبدل إليه عنوان محكوم بطهارته فى الأدله يؤخذ فى الطهاره بذلكك الدليل؛ كما إذا شرب الحيوان 
المأكول لحمه الماء المتنجس فبوله طاهر أخذاً بما دل على طهاره البول و الروث من مأكول اللحم و إن لم يكن كذلككءبل 
كان العنوان المتبدل إليه مشكوكاً من حيث الطهاره و النجاسه يحكم بطهارته لأصالتهاء و لا مجال فى مثله لاستصحاب النجاسه 
السابقه التى لا بقاء لها؛ لزوال العنوان الموضوع لها على الفرض. 


وقد ظهر مما ذكر أن عدّ الاستحاله من المطهرات لا يخلو عن المسامحه؛ فإن مع 


ص م 


.ع2٠-ه:589 حكاه البحرانى فى الحدائق‎ ))١( -١ 

؟- (9)) المعتبر .١:687‏ 

*-20) المنتهى /73:". 

- ()) وسائل الشيعه 0:271 الباب 8١‏ من أبواب النجاسات. 


الاستحاله يكون عدم النجاسه لانتفاء الموضوع لهاءبخلا.ف المطهرات فإنه يحصل معها الغايه المعتبره شرعاً فى بقاء نجاسه 


و كيف ما كان فالمراد بالاستحاله كما ذكرنا تبدل الشىء عرفاً إلى شىء آخر يختلف عن الأول فى حقيقته و ذاته فى مقابل 
تبدل الشىء فى وصفه خاصه. مثلا إذا صار الكلب فى المملحه ملحاً فلا يكون الملح كلباً بل كان كلباً و تبدل إليهبخلاف ما 
إذا صار ميته فإن الحيّ بالموت لا يخرج عن كونه حيواناً أو إنساناً عرفاً بل الموت بنظرهم انتفاء وصف الحياه عنهما. 


و تعلق ا ذ كر فالواجه فى انقنام الححاسه عو الحيق باستخالقها لاهن 'فإنه لا يكوق الموجود قعل من عين التجاسة أ نا يعم 
عليه العنوان المحكوم عليه بالنجاسه ليحكم بنجاسته.بل لو فرض كون المتبدل إليه أيضاً نجساً لكان ذلكك نجاسه اخرى بعنوان 
آخر كاستحاله المنى إلى الدم. 


و على الجمله لو كان العنوان المتبدل إليه فى الخطابات من العناوين الطاهره فيؤخذ بها و يحكم بطهاره المتبدل إليه و فى غيره 
بأن شكك فى طهارته و نجاسته فيؤخذ فيه بأصاله الطهاره. كما إذا شكك فى أن الملح المتبدل إليه الكلب طاهر فى الشرع أو 
نجسء و لا مجال فيه لاستصحاب نجاسه الكلب فإن تلكك النجاسه قد ارتفعت بانتفاء عنوان الكلب و هذه المشكوكه على 


تقديرها نجاسه بعنوان آخر لم يثبت جعل النجاسه لها فى الشرع. 


نعم» قد يناقش فى الاستحاله فى المتنجسات بأن النجاسه العرضيه للأشياء لا ترتفع باستحالتهاء ففى مورد الشكك فى الارتفاع 


ص :10 


بدعوى أن الموضوع للنجاسه فيها ليست الأشياء بعناوينهاءبل بما أن كلا منها جسم طاهر لاقى نجساً؛ و لذا يقال كل جسم لاقى 
نجساً مع الرطوبه يتنجس.ء و لو كان تنجس الثوب بملاقاه النجاسه لدخاله كونه ثوباً أو قطناً لم يكن يتنجس غيره من ساير 
الأجسام. 


و أجاب الشيخ الأنصارى قدس سره )١(‏ عن التفصيل بأن ما ذكر من تنجس كل جسم طاهر بالملاقاه رطباً قاعده متصييده عن 
النصوص الوارده فى موارد مختلفه كالثوب .و البدن و الآلنيه و الفراش و الأرضن و الماء القليل و المضاف إلى غير ذلكك و 
النجاسه فيها مترتبه على الملاقى بالكسر أى الثوب و الماء و الآنيه و غيرها من الأشياءء؛ و بعد استحالته أى تبدل أحدها بشىء 
آخر لا بقاء لموضوع النجاسه العرضيه ليحكم ببقاء حكمه بالاستصحاب أو لا أقل من عدم إحراز بقاء الموضوعء فإن المستفاد 
من النصوص أنه لا خصوصيه للصنف أو النوع فى حدوث النجاسه فى الجسم الملا.قىء و أما ما تتقوم به النجاسه الحادثه فلا 
دلاله لها على كونه عنوان الجسم لتستصحب بعد استحاله الملاقى إلى شىء آخر و بتعبير آخر الجسميه فى الملاقى موجب 
لسرايه النجاسه إليه. و أما الموضوع و المعروض للنجاسه الساريه فلا دلاله لمعقد الإجماع و النصوص على كونه عنوان الجسم. 


وقد اق ف الجوات أن القاعده» الدرويره و إن كان بسكن مراردهاخصضوفية إنا آنها لمث منصيده نتيام] ‏ سعناد من عمقل 
قوله عليه السلام:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك 


57"1١9: ص‎ 


.198-9:5928 فرائد الأصول‎ ))١(-١ 


الماء» (1) كما ورد فى موثقه عمار الوارده فى الماء القليل المتنجسء و حيث إن إصابه الماء لا تحصل فى غير الأجسام فيكون 
المستفاد منها تنجس كل جسم بإصابه ذلك الماء. 


أقول:التفرقه بين كون الجسميه فى الملاقى واسطه فى الثبوت لا أنها واسطه فى العروض كما هو حاصل كلام الشيخ قدس سره 
لا مجال له. فإن النجاسه للملاقى حكم له فيلاحظ الموضوع لتلكك النجاسه؛ فإن كان الثوب بما هو هو فهو مما لا يمكن الالتزام 
به لعدم الخصوصيه له. و إن كان بما هو جسم فيجرى الإشكال المتقدم. 


و الصحيح فى الجواب أن الشخص المحكوم عليه بالنجاسه بما أنه ملاق للنجاسه و بعد استحالته يكون شخصاً آخر بنظر العرف 
لم يلاق هذا المتبدل إليه» فالموضوع للنجاسه الجسم الملاقى للنجاسه و هذا بخلاف موارد تبدل الوصف مع بقائه على كونه هو 
الشخص الملاقى. 


و مما ذكرنا تظهر المناقشه فى الجواب عن إشكال التفصيل بأنه مبنى على أن المرجع فى بقاء الموضوع المعتبر فى الاستصحاب 
هو الدليل» فإن الموضوع للنجاسات العينيه فى الخطاب العناوين الخاصه و لا بقاء لها مع الاستحالهبخلاف المتنجسات فإن 
الموضوع لنجاستها كونها أجساماًء فالجسميه باقيه فى استحاله المتنجس, و لكن المحقق فى محله خلاف ذلكك و أن المعتبر فى 
بقاء الموضوع نظر العرف. 


77١: ص‎ 


-(1)) وسائل اليه +1016 البات من أبوات الماء البطلق» الخذايف الأول 


و الوجه فى الظهور أن الموضوع للتنجس و إن كان الجسم إِلَّا أنه هو الشخص الملاقى للنجاسه. و مع الاستحاله لا بقاء للشخص 
الملاقى نظير ما ذكر فى وجه عدم جريان الاستصحاب فى القسم الثالث من الكلى. 


و على الجمله فالموضوع للنجاسه فى خطابات الشرع بحسب الفهم العرفى الشخص من الجسم الحادث له الملاقاه» و إذا تبدل 
الشخص إلى شخص آخر فلا موضوع للتنجس حتى بحسب لسان الدليل؛ لأن الشخص الثانى من الجسم لم تحدث له الملاقاه. 


لا يقال:إذا استحالت عين النجاسه إلى ما يحتمل نجاسته كما إذا استحال الكلب إلى الملح و لم يكن فى البين ما يدل على 
طهارته و لو من عموم أو إطلاءق فيمكن الحكم بنجاستهبتقريب أن الملح المزبور كان فى السابق كلباً و نجساً و حيث يحتمل 
كون الموضوع للنجاسه ثبوتاً ما انطبق عليه عنوان الكلب و لو فى زمان تكون النجاسه السابقه ثبوتاً مردده بين أن تكون مرتفعه 


باستحالته إلى الملح و بين الباقيه بحالهاء لكون الموجود فعالا قد انطبق عليه عنوان الكلب فى زمان» و يجاب عن ذلكك بوجهين: 


الأول:ما تقدم من أن الموجود فعالًا فى موارد الاستحاله غير الموجود سابقاًء فما دل على نجاسه الكلب مدلولها نجاسه الموجود 
الأول فإن كان الموجود الفعلى نجساً فلا بد من جعل نجاسه اخرى ثبوتاً بحيث يكون فعلياً بحدوث الموجود الفعلى أو كانت 
فعليه من الأول كما ذكر فى الإشكال فتلكك النجاسه باعتبار الشكك فى جعلها محكومه بالعدم على ما تقرر فى بحث عدم جريان 
الاستصحاب فى القسم الثالث من الكلى. 


ص :7 


واالحليك إذا مان جا( )١‏ وفى صدق الاشكاله على ضيرووه اعقب فهعما نامل ).و كذافى صسيرورة الظرخ خزنا أو آجرا 


الوجه الثانى:لو اغمض عما تقدم من أن الموجود فعللا غير الموجود سابقا و أنه متولد منه و أن قول:إن هذا مشيراً إلى الملح 
كان كلباً و نجساًء المراد منه أن الموجود فعللا كان فى السابق موجوداً آخر و هو الكلبء و كان ذلكك الموجود نجساً نظير قول 
القائل مشيراً إلى الموجود خارجاً:إنه لم يكن فى السابق, و التزمنا فرضاً أن الموجود فعللاً هو الموجود سابقاًء فمع ذلكك أيضاً لا 
يمكن الا-لتزام بالاستصحاب المزبور؛ و ذلكك فإن عنوان الكلب و العذره من الحيثيات التقيبديه بنظر العرفء فالنجاسه الثابته 
للموجود خارجاً بعنوان الكلب ترتفع بارتفاع عنوان الكلب» فالنجاسه المحتمله للموجود الخارجى بعنوان آخر مباين أو عام 
نجاسه اخرى يحتمل عدم جعلها فيستصحب عدمهاء و لا أقل من أصاله الطهاره» نعم الجواب عن الاستصحاب المتوهم فى 
المتنجسات ينحصر بما تقدم من الوجه الأول حيث إن الملاقاه المعتبره فى تنجس الأشياء من الجهات التعليليه كما لا يخفى. 


قد تقدم أن الاستحاله الموجبه لارتفاع النجاسه السابقه صيروره الموجود السابق موجوداً آخر بحيث يختلف الثانى مع الأول فى 
كونهما موجودين لا أنهما موجود واحد قد اختلف الوصف فيه بحسب الزمانين» سواء كان الوصف اجتماع الأجزاء و تفرقها أو 
تادر الأغزاعن الى وض اللفوجوة ]ل إتقي :يكيف امهو اضيارك الخمله نل دنه اظح ازعها اجو تمد دلكد 
عرفاً من اختلاف الموجود الواحد فى الوصف نظير اللحم إذا طبخ و من ذلكك جعل الحليب جبناً فإن كون شىء حليباً أو جبناً 
من اختلا-ف الوصف فى الموجود الواحد عرفاً» و مثل ذلكك صيروره الطين خزفاً أو آجراء نعم نسب إلى الأكثر أن صيروره 


ص شور 


و مع الشكك فى الاستحاله لا يحكم بالطهاره(1١)‏ 


الاستحاله» و لعلهم استفادوا ذلك من صحيحه ابن محبوب حيث ورد فيها مع فرض نجاسه الجص :«إن الماء و النار قد طهراه» 
(0» فطبخ الجص لا يزيد على طبخ التراب و الطين» و لكن قد ذكرنا سابقاً الصحيحه. و ذكرنا أنه ليس لها دلاله على ذلكك فلا 


نعيد. 

الشى فى استحاله شىء من النجاسات 

يفرض الشكك فى الاستحاله فى الأعيان النجسه ثاره و فى الأعبان المتنجسه اخرى. 
والشكف قن الاسحاله فى الأعياق النجسه يكرن يتحو 

العنيه المصنداقه كنا إذا القى كل ميخاق المملحه و شكه عداؤهاة قن صيرور نه كلجا 


وتنحز العبيه النيريه كنا إذاضاوت العذره موقو شكه فق أت العتروحسد تخرافيا كممرورقها ركادا بحيب عرهروا 
آخر ولا يطلق عليه العذره. أو أن مفهوم العذره واسع يصدق على المحروق كصدقه على غير المحروق. 

و الكلام اولاق السبهة الفصو اقتده فإثة قن يقال بعدم جريان الاستصحاب فى الشبهه المصداقيه كالشبهه المفهوميه لا فى ناحيه 
الحكم أى النجاسه السابقه» و لا-فى ناحيه الموضوع أى كون المشكوكك كلباً سابقاءبل يرجع فيه إلى أصاله الطهاره» أما عدم 
جريانه فى ناحيه الحكم فلما ذكرنا مراراً من أن استصحاب الحكم السابق معارض باستصحاب عدم جعله بحيث يعم الحاله 


اللاحقه هذا مع إحراز بقاء الموضوع. 


ص فرففضر 


5-(1)) وسائل الشبخه /819: البات 1من أبوات التجانبات: الحديث الأول. 


وأما مع عدم إحرازه كما فى المقام فلا موضوع للاستصحاب.و عليه فاللازم فى الشبهات الموضوعيه رعايه جريان الاستصحاب 
فى ناحيه بقاء الموضوع ليترتب عليه بقاء الحكم أيضاً. 


و الاستصحاب فى ناحيه بقاء الموضوع فى المقام لا مورد له أيضاً و ذلكك فإنه إن اريد استصحاب وجود الكلب فى المملحه 
بمفاد(كان)التامه فهو لا يثبت أن المشكوك كلب ليترتب عليه نجاسته» و إن اريد استصحاب كون هذا المشكوك كلباً و 
بمفاد(كان)الناقصه فيحتمل كون المشكوك موجوداً آخر غير الموجود السابق فلا يصدق أن الموجود فعلاً كان كلباً أو عذره 
سابقاً إلا بالمداقه العقليه» و بقاء الموضوع فى القضيه المتيقنه بالمداقه العقليه لا يفيد فى جريان الاستصحاب. 


و لكن لا يخفى أن الاستصحاب فى ناحيه الحكم كما ذكر من عدم جريانه فى الشبهات الموضوعيه أيضاً إِلَا أن الاستصحاب 
فى ناحيه بقاء الموضوع جار فى المقام أيضاً. 


والوجه فى ذلكك أن الموجود الثانى فى موارد الاستحاله لا يكون بالإضافه إلى الموجود الأول حتى بنظر العرف من انعدام 
الأول رأساً و حدوث الثانى من العدم المحضءبل بحسب أنظارهم أيضاً أن بينهما أمر محفوظ قد خلع عنه الصوره الأولى و 
اكتسى الصوره الثانيه» و عليه فقولنا هذا كان كلباً المشار إليه فيه ذلك الأمر المحفوظ المعبر عنه بالماده» فيصح أن يقال:إن 
تلك الماده كانت كلباً و يحتمل كونها كذلك بالفعل أيضاً و هذا لا يكون محتاجاً إلى المداقه العقليه و إحراز بقاء الموضوع 
بالبرهان كما ذكرنا. 


ص قمر 


نعم» فى مورد الشبهه المفهوميه الأ.مر كما ذكر من عدم جريان الاستصحاب لا فى ناحيه الحكم و لا فى ناحيه بقاء الموضوع 
حيث إن الباقى فى الخارج و هو المحروق من العذره لا شكك فيه من حيث الخارجء فما كان فى السابق و هو غير المحروق قد 
زال» و المحروق باق قطعاً و الشكك فى كون اسم الباقى أيضاً عذره؛ أو أن لفظ العذره لا سعه لمفهومها و الاستصحاب لا يثبت 
المفهوم و لا يعينهءبل يختص بموارد الشكك فى البقاء الخارجى للشىء السابق و عدم جريان الاستصحاب فى ناحيه الحكم؛ لما 
تقدم من أن الموضوع للنجاسه هى العذره مثلاً-و كون المشكوك عذره غير محرزء أضف إلى ذلكك منع الاستصحاب فى 
الحكم فى الشبهات الحكميه على ما ذكر فى بحت الأصول: 


و المتحصل أن المرجع عند الشكك فى الاستحاله بالشبهه المفهوميه هى أصاله الطهاره. هذا كله فى الأعيان النجسه. 


و أما الأعيان المتنجسه فقد يقال:إن الشبهه لو كانت مصداقيه كما إذا شككنا فى استحاله الخشب المتنجس رماداً أو عدمها فلا 
مانع أيضاً من استصحاب بقاء الماده المشتركه بين الخشب و الرماد بحالها أى على اتصافها بالجسميه السابقه و عدم اتصافها 
يكونها 00 


ولكن يمكن أن يناقش فى الاستصحاب المزبور بأن التنجس كما ذكرنا يثبت للشخص من الجسم الذى أصابته النجاسه» و 
التحابتة نين التكصن لاد النادموو امتفتحاتب كزرة ااذه المقع كوعن الحبنيه النناقه لادرية: أن الم جو قفا هو 
الشخص السايق الذئ أصنابقة التجاسههيل كون الشتخصن الموجؤد فخلا هو 


ص هرضن 


الشخص السابق ليست له حاله سابقه محرزه ليستصحب. 


اللهم إلا أن يقال إِنّ التعبد بكون الماده فعلا على الجسميه السابقه الملاقيه للنجاسه بتلكك الجسميه عين التعبد بكون الموجود 
فعلا هو الخشب الملاقى للنجاسه. و ليس بينهما تلازمءبل و لا تغاير عرفا ليقال بأن استصحاب الأول لا يثبت الثانى. 


و أما الشبهه المفهوميه فى المتنجسات كما إذا جعل الطين آجراً أو خزفاًء و شكك فى أنه يصدق عليهما اسم الأرض و التراب فلا 
مدن الاح طق ذا لحي ديري لففاز يق الكصياك الللاتكوق كد لمك فى بقاق المج مكل التشمةة لأار ا سداق 
الأعرض و التراب على الآسجر و الخزف كعدم صدق الحنطه و الشعير على الطحينء و لم يكن فى البين استحاله بحيث يعد 
الموجود فعلاً موجوداً آخرءبل كان بنظر العرف عين الموجود الأول الذى أصابته النجاسه و إن تغير وصفه الموجب لارتفاع 
الاسم من الأ-رض و التراب و غيرهما يبقى على تنجسه؛ لآن المحكوم بالنجاسه فى المتنجسات هو الشخص من الجسم الملاقى 
للتحاشه رالا :دتشل فل تعدوتهازورثاتها لعتواته الشافق أو عدمةة و إذا شك :فح اسستحالثة و#مسيرورحه تنيخضا اخ فهوتمن الشهة 
المعيد افيه [الأسعت اله فتخرف دنه استصيحات كؤنه التتشصن السابق الملاقق التحاسه على امتاقع افد تقد يرع 


نعم الشكك فى سعه مفهوم الأأرض و التراب يثمر فى مثل جواز التيمم؛ و السجود على الآجر و الخزف فإن أحرز صدق أنهما 
أرض أو تراب يجوز التيمم بهماء و مع عدم إحراز الصدق فلا تجوز الصلاه بذلكك التيمم للزوم إحراز الإتيان 


ص ير 


بالصلاه مع الطهور. 


ثم إنه ربما يتوهم ظهور النار مطهرا للنجاسه من روايه زكريا بن آدم عن أبى الحسن عليه السلام حيث ورد فيها:فإنه قطر فيه 
الدمء قال:«الدم تأكله النار إن شاء الله (1) . 


وعرطلة انق آنى عمير الى كريد خرو هيا قو الأرسال بقرلهووها أحميه الاسقضن بح القرى: قال تق لأ عبه الله عليه 
السلام فى العجين يعجن من الماء النجس كيف يصنع به؟ قال:«يباع ممن يستحل أكل الميته» (7) . 


و روايه أحمد بن محمد بن عبد الله بن الزيير عن جدّه قال:سألت أبا عبد الله عن البثر يقع فيها الفأره أو غيرها من الدواب 
فتموت» فيعجن من مائهاء أ يؤكل ذلكك الخبز؟ قال:«إذا أصابته النار فلا بأس بأكله» () و عن الشيخ قدس سره (5) فى أحد 
الموضعين من النهايه طهاره الخبز من العجين المتنجس بالماءء» و لكن لا يخفى أن روايه زكريا بن آدم ضعيفه بالحسين بن 
المباركك حيث لم يثبت له توثيق» و لو كان الحسن بن المبارك فهو مهملء مع أنه معارض بما فى ذيله من فساد العجين الذى 
قطر فيه خمر أو مسكر أو دم, فلا بد من حمل الدم فى صدره على الطاهر الذى يستهلك فى المرقء و لو كانت النار مطهره 
للمرق لم يكن بين الدم الواقع و بين قطره المسكر فرق. 


ص 06 
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اد ()) النصضدر الناى +8618 ا الباى 11 فن أبوات الأسارء الحديث الأول 

#د()) المضدر السابق ١/8:‏ الباى 15 من.أبوات الماء المطلق) الحديتك ١‏ 

*- (06) النهايه:قال الشيخ:فإذا استعمل شىء من هذه المياه النجسه فى عجين يعجن به و يخبز لم يكن به بأس بأكل ذلكك 
الخير لأن التار قد طهرته: 


اللخاميى لاشلا #القى لبها ] 


اللقاسس:الانقلكى >الشمز تقلت خا( ؟) فإنه يطهر سواء كان بنفسه أو بعلا-ج كإلقاء شىء من الخل أو الملح فيه» سواء 
استهلكك أو بقى على حاله 


و مرسله ابن أبى عمير لا تدل على طهاره الخبزءبل ظاهرها تنجس الخبز و جواز بيعه ممن يستحل الميته و يمكن الالتزام بذلكك؛ 
لأن الخبز المتنجس له ماليه لجواز إطعام الحيوانات بهء غايه الأمر بيعها للكافر مع بيان أنه نجس أو بدونه بناءَ على عدم كون 
الكفار مكلفين بالفروع لا بأس بهء كما ورد ذلكك فى ذيل خبر زكريا بن آدم )١(‏ أيضاً و روايه أحمد بن محمد بن عبد الله بن 
الزبير (7) مع الإغماض عن سندها لم يفرض فيها تنجس العجين المطبوخ خبزاً؛ لعدم تنجس ماء البثر بموت الفأره أو غيرهاء 
فنفى البأس عن أكله باعتبار أن تركك النزح المقرر لموت الحيوان فى ماء البثر لا يوجب الاجتناب عن الخبز المزبور لإصابه النار. 


الانقلاب 
اشاره 


اتفق الأصحاب على طهاره خل الخمرء نعم من التزم بطهاره الخمر كالمقدس الأردبيلى () جعل الانقلااب محللا خاصه. و 
سوّى المشهور فى الطهاره بالانقلا.ب بين ما إذا كان الانقلاب بنفسه أو كان بعلاج» و سواء استهلكك ما يعالج به فى الخمر أو 
قن على اله كبا إذا كان سنا #السد ند إن ناقش فى الطهاره بعض فى صوره عدم الاستهلاكك. 


وقد يقال (5) إن الاستحاله فى المائعات لا توجب الطهاره لوجهين: 

ص :77 
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كف مجمع الفائده و البرهان .75١1١-1١١:75٠١‏ 


؟- (6)) انظر التنقيح فى شرح العروه الوثقى 2187-5:18١‏ الخامس الانقلاب. 


الأول: أن المائع النجس أو المتنجس يكون فى الإناء و نحوه لا محاله و يتنجس الإناء و نحوه أولا ثم إذا استحال المائع إلى مائع 
آخر فالمائع الآخر و إن يحسب موجوداً آخر إِلَا أنه يكون نجساً بالإناء لا محاله. 


و الثانى: أن الانقلاب فى المائع إذا كان بعلاج يكون ما يعالج به متنجساً بملاقاه المائع الأول و بما أن المائع الثانى ملاق لذلكك 
العلاج أيضاً يكون نجساًء غايه الأمر أن النجاسه الأوليه تبدلت بالنجاسه العرضيه ثانية؛ و لذا يفرق بين الاستحاله فى الجامدات 
فيلتزم بطهارتها بالاستحاله» سواء كان بنفسه أو بعلا-جءبخلاف الانقلاب كانقلاب الخمر خلا فإنه و إن كان من الاستحاله فى 
المائعات إِلّا أن كون الاستحاله مطهره فى المائعات خلاف القاعده لما ذكر من الوجهين فالخروج عن القاعده يحتاج إلى دليل 
فليلاحظ ذلك الدليل بأنه يشمل صوره ما إذا كان بالعلاج أم لا. 


أقول: كون انقلاب الخمر أو المسكر المائع إلى الخل من الاستحاله بحيث يعد الخل تعفرو ا الخر ةلل ]لبه الموعد ف لول لا 
أنه خمر فاسد ذهب سكره باشتداد حموضته غير محتاج إليه؛ لما تقدم من أن عناوين النجاسات الذاتيه جهات تقييديه؛ و لذا 


ترتفع النجاسه بارتفاع الوصف المقوم للعنوان كارتفاع عنوان الكافر أو المشركك بإسلام الشخص و لا ريب فى أن الخل المزبور 
لا يصدق عليه عنوان المسكر و الخمر؛ و لذا ترتفع نجاسته الذاتيه. 


نعم الا-لتزام بالطهاره الفعليه و عدم النجاسه العرضيه يحتاج إلى قيام الدليل عليه لما ذكر من الوجهين» و يستدل على الطهاره 
العرضية فى انقانتك الخد خا بروانات: 


منها صحيحه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الخمر العتيقه تجعل 


ص اضر 


خلا قال:«لا بأس» )١(‏ و ظاهر جعل الخمر العتيق خللً العلاج. 
و مثلها موثقه عبيد بن زراره قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يأخذ الخمر فيجعلها خل؟ قال:«لا بأس» (3) . 
و موثقته الثانيه عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال:فى الرجل إذا باع عصيراً فحبسه السلطان حتى صار خمراً فجعله صاحبه خال؟ 


فقال:«إذا تحول عن اسم الخمر فلا بأس 4 و لو اغمض عق ذلكف وادعن أن جيل الخير غلة لذ بدل على عضوصمن إلقاء 
شىء فيه فلا ينبغى التأمل فى إطلاقها و عمومها لما إذا كان الجعل بالإلقاء فيه» سواء استهلكك العلاج فيه أم لا. 


أضف إلى ذلكك صحيحه عبد العزيز المهتدى قال:كتبت إلى الرضا عليه السلام:جعلت فداكك العصير يصير خمراً» فيصبٌ عليه 
الخل و تو عا يفره سق ضير خلا قال: 


١لا‏ بأس بها (6) فإنه عليه السلام لم يستفصل بأن الشىء المغير استهلك فيه أم لا كما لا يخفىءبل التفرقه بين ما يستهلكك فيه و 
غيره احتمالها ضعيف؛ لما ذكرنا فى الاستهلاك من أنه ليس من انعدام الشىء و لو عرفاً. 


وعلى الجمله لو لم يكن ظهور ما تقدم فى العلاج بإلقاء شىء فى الخمر استهلكك فيها أم لاء فلا ينبغى التأمل فى ظهور صحيحه 
عبد العزيز المهتدى فى ذلك. 


7١: ص‎ 


1-(1)) وسائل الشيعه /الالانه ا البات ”من أبوات الأشرية المباحه» اللحدديث الأول: 
ات ز/) مسي الاعف ابح اقل البانى أكا اللو و 

د رم)) المسيدو البنارق الخ اللحدديية لد 

ع- (6)) المصدر السابق:7/ا”, الحديث 87. 


و مافى المسالكك من :أنه ليس فى الأخبار المعتبره ما يدل على جواز علاجها بالأجسام و الحكم بطهرها كذلكء و إنما هو 
عموم أو مفهوم كما أشرنا إليه مع قطع النظر عن الاسناد (1)» لا يمكن المساعده عليه» فإن صحيحه عبد العزيز المهتدى تامه 
سنداً و دلاله لو لم يكن هذا مدلول صحيحه زراره أيضاً. 


نعم» فى مقابل الصحيحه و غيرها روايات ربما يقال بظهورها فى أن صيروره الخل خمرا بالعلاج غير مفيد للحل بل للطهاره 
أشاء إاجداها فح ان بصي قال 


سئل أبو عبد الله عليه السلام عن الخمر يجعل فيها الخل» فقال:«لاء إلا ما جاء من قبل نفسه) (1) . 


و الأخرى موثقته قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الخمر يصنع فيها الشىء حتى تحمض قال:«إن كان الذى صنع فيها هو 
الغالب على ما صنع فلا بأس به) 10 . 


و الثالثه موثقته أيضاً قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الخمر تجعل خلل؟ قال: 
«لا بأس إذا لم يجعل فيها ما يغلبها» (5) . 


و لكن لاد بخفى أن صحيحه عبد العزيز المهعدى (48 صريحه فى جواز التخليل بإلقاء شىء فى الخمر خلا أو غير و هذه 
الروايات ظاهره فى عدم حله بذلكك فيرفع اليد عن ظهورها بصراحتهاء و أن الأولى فى الجعل أن يصير خلا من غير أن يطرح 
فيها 


77"١: ص‎ 
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*- (*) المصدر السابق: "0٠‏ الحديث 7. 
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ه- (0)) المصدر السابق: 1/ا”, الحديث 8. 


شىء من الخل أو غيره مع أن الموثقه الثانيه فى ظهورها فيما ذكر تأمل؛ لأنه لو كان المراد من الغلبه استهلاك الخمر فى الشىء 
الملقى فى الخمر كما فهمه الشيخ الطوسى قدس سره )١(‏ فهذا لا يرتبط بالمقام حيث إن الخمر باستهلاكه فى شىء طاهر لا 
يوجب حلهءبل لا يجوز أكل ذلك الطاهر؛ لتنجسه بملاقاه الخمر كما يشهد لذلكك ما ورد فى تنجس الماء القليل و المرق 
بوقوع قطره أو أقل من الخمر فيهما (؟ » و إن كان المراد أن العلا-ج المزبور لو كان أمراً غالبياً فى العاده بحيث يعلم أو يوثق 
بصيروره الخمر خلاً بذلك فهذا عين الانقلاب بالعلاج لا أنه ينافيه كما لا يخفى. 


ثم إنه ليس المراد من دلاله الأخبار المتقدمه على طهاره الخمر بانقلابه خلاً أن الطهاره مدلول مطابقى لها حتى يناقش بأن المراد 
من نفى البأس فيها الحلءبل المراد دلالتها على الطهاره الفعليه و لو كانت دلاله التزاميه لها؛ لأن المرتكز فى أذهان المتشرعه أن 
السحي و الكي اكد هود اكلنوشويه الجاراءو لو كان ميقا دلكمساووة فى اليه والتيق العيدل ب الماء القليل بو 
المرق و اللحم و غير ذلكك, مع أنه يمكن دعوى أن الطهاره الفعليه مدلول مطابقى لبعضها و أن المراد من نفى البأس الطهاره 
كما فى صحيحه على بن جعفر حيث سثل الإمام عليه السلام بعد جوابه عليه السلام بنفى البأس عن الخل المزبور عن أنه يؤكل 
فأجاب عليه السلام بنعم (9) . 


ص :777 
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1- (79)) وسائل الشيعه ٠/اع:1-7/ا©,‏ الباب 8 من أبواب النجاسات» الحديث 8و 4. 
ندر المضدر اليناف لخنم الات من أبواب الآشرن المترية الهد يت + 


الأمول: إذا فرض انقلاب الخمر إلى غير الخل كالماء المرّ فهل يحكم بطهارته أو يختص الحكم بالطهاره الفعليه بما إذا صار 
خلا» فإنه قد يقال بالاختصاص نظراً إلى ما تقدم من كون الانقلاب مطهراً على خلاف تنجيس النجس و المتنجس فيقتصر فى 
الخروج عنها بمدلول الروايات المتقدمه المفروض فيها صيرورتها خلا لكن الأظهر عموم الحكم و أنه يحكم بالطهاره حتى 
بالإضافه إلى مائع آخر غير الخل؛ و ذلكك فإن المفروض فى السؤال فى الروايات المتقدمه و إن كان صيرورتها خلا بالعلاج أو 
بنفسه إِلَا أن الجواب فى بعضها فيه إطلاق كما فى موثقه أبى عبيده حيث ذكر عليه السلام::إذا تحوّل عن اسم الخمر فلا بأس 
بها (1) و فى صحيحه على بن جعفر:1إذا ذهب سكره فلا بأس» (1) . 


لا يقال: لازم ذلكك أن يلتزم بالحليه فى غير مورد الانقلاب أيضاً كما فى استهلاك الخمر فى مائع آخر بحيث يذهب سكره أو 
يصير موجوداً لا يطلق عليه الخمر. 

فإنه يقال: لا يشمل الجواب المزبور موارد الاستهلاك و الامتزاج لما تقدم من أن الاستهلاك لا يعدم المستهلكك حتى عرفاً و لا 
يطلق الخمر على المجموع من المستهلك و المستهلك فيه و كذا فى موارد الامتزاج و مع الإغماض عن ذلك فيرفع اليد عن 
إطلاق الجواب بما ورد فى تنجس الماء القليل و المرق و غيره بسقوط الخمر فيه و يؤخذ بالإطلاق فى موارد الانقلاب. 


ص :7 
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و يشترط فى طهاره الخمر بالانقلاب عدم وصول نجاسه خارجيه إليه(1) فلو وقع فيه حال كونه خمراً شىء من البول أو غيره أو 
لاقى نجساً لم يطهر بالانقلاب. 


و مما ذكر يظهر أن انقلاب الفقاع أيضاً إلى مائع آخر كالخمر مطهر له. فإن من مقتضى تنزيل الفقاع منزله الخمر ثبوت الأحكام 
المترتبه على الخمر عليه أيضاًء و من تلكك الأحكام طهارته الاتاكب و لغا عير افيد دس كز والخاني الادقت 
#الحين تقلع خلة) شير إلى :الكها ]ل كان الناست انيضر ومن المطهرزات نقلي الخمر إل الكل . 


هذا هو الأممر الثانى و أنه يعتبر فى طهاره الخمر بالانقلاب عدم وصول نجاسه خارجيه إليها فلو وقع فيها حال كونه خمراً قطره 
ف الول أو خيوة أو لاقى نجساً لم تطهر بالانقلاب» و يقال فى وجه ذلك انصراف الأخبار المتقدمه إلى ارتفاع النجاسه الخمريه 
وا قا شيل و اماهيرها من الحاباف قله شما طهاره اللحس ننه موقيام 


وديؤرة غلن لكف ان انيه إلى الكو جو الكضانات لااتوع البعائنة قن المخيوه عضي ها" لهل "كين الأكيا ]انه 
الفجاتت اك ينعم :لفك مز نين و آنا الأسياء اللجدة ار السسسة فاق ةن :نا الاتستق التتصريتها فانياء و المفروضن أن تسامتة 
الخمر و ما نشأ منها ترتفع بصيرورتها خالا بل لو فرض تنجس الخمر بنجاسه اخرى فعدم الاستفصال فى روايات نفى البأس مع 
أن غلبه التنجس على أوانيها من قبل أو مباشره الصناع بها بالأيدى المتنجسه أمر غالبى مقتضاه عدم الفرق فى الطهاره بصيرورتها 
خلا بين وقوع نجاسه اخرى فيها حال كونها خمراً و عدمه. 


أقول: غايه ما ذكر عموم أخبار الباب لما إذا كان إناء الخمر التى صارت خلاً متنجساً بخمر آخر من قبل و أصابته الأيدى 
المتنجسه بالخمر من صناعهاء و أما إذا 


ص :7776 


[العنب أو التمر المتنجس إذا صار خلا لم يطهر] 
(مسأله ١)العنب‏ أو التمر المتنجس إذا صار خلا لم يطهر(١)‏ و كذا إذا صار خمراً ثم انقلب خللً. 


وقع فى الخمر قطره بول فلا يدخل ذلكك فى عمومها خصوصاً بملاحظه ما ذكرنا فى موارد الاستهلاكك من أن الاستهلاك ليس 
من انعدام الشىء ‏ و الوجه فى عدم الدخول أن ظاهر الأخبار المتقدمه أن الخمريه السابقه للخل لا يوجب المنع عن ذلكك 
الخمر, و كذا ما يلزمها عاده من النجاسه للإناء و نحوه, و أما غير ذلكك مما يوجب المنع فليس فى الأخبار نظر إليهاء و الشاهد 
للالكك أن إثاء التعسس الى مارت على كان منكما بالخير السايق دورق الكير الى عارك :انه يمه الأخيان و أنا الو كان 
تحبا بتجاسة اخرى .مق السارق فلة بتدخل فى الأخبان المزيوره حص عند هذا القائل: و كمالا إطلاق. فى تلك الأخان بالاضياقه 
إلى ذلكك كذلكك لا نظر لها إلى صوره وقوع قطره من البول و نحوه فيه حال كونه خمراً. 


فروع الانقلاب 


لما تقدم من أن مطهريه الانقلاب على خلاف القاعده فالا-لتزام بها فى مورد يحتاج إلى ثبوت الدليل حتى مع إحراز أن 
الانقلاب فيه بنحو الاستحاله, و بما أن الفرض خارج عن الروايات المتقدمه؛ لأن مدلولها صيروره الخمر خلا لا الماء المتنجس 
خلا فيؤخذ بقاعده عدم طهاره المضاف بشىء و أنه لا يؤكل و لا يشرب. 


نعمء لو فرض أن العنب أو التمر المتنجس صار خمراً ثم انقلبت خلا فيمكن دعوى دخولها بعد صيرورتها خلاً-فى مدلول 
الأخيان المتقادية يكن سجرن العفيو و القسر رانات الحو أو ا سداق ستاعها أهز متحارق الاق #تحسهما دن غير قلعي الأناء بو 
الأيدى لا يدخل فى مدلولها و يلتزم فى الخارج عن مدلولها بعدم الطهاره حتى لو 


ص ازور 


[إذا صب فى الخمر ما يزيل سكره لم يطهر] 

(مسأله ؟)إذا صب فى الخمر ما يزيل سكره لم يطهر و بقى على حرمته(1) 

[بخار البول أو الماء المتنجس طاهر] 

(مسأله “)بخار البول أو الماء المتنجس طاهر(؟) فلا بأس بما يتقاطر من سقف الحمام إِنَا مع العلم بنجاسه السقف. 


فوشن أله بعك اتروع عير | القى فى إثان لخر حبار خلة فق الآناء النانى بو د لكف لافيزا الأخاي إلن أث الكفر الساقه 
عن حلها بعد صيرورتها خلا فلا يستفاد منها ذلكك على ما تقدم, و إِلَا لأمكن الأخذ بإطلاقها و الحكم بالحليه حتى ما صارت 
حلاف الأناه الأول 


7 6 5 من إظلاق الحله الفعليه ظهاره الأناء بصيزوره اكير خل حت فى الفرضن المريور: 


لما تقدم من أن استهلاك الخمر فى مائع آخر أو امتزاجه بشىء آخر لا يدخلها فى الأخبار المتقدمه بل ما ورد فى تنجس المرق 
والماء و نحوهما بوقوع الخمر فيه () ينفى ذلكء و كذا ما ورد فى أن ما أسكر كثيره فقليله حرام (5) فإن مثل ذلكك يشمل 
الاستهلاكك و الامتزاج كما لا يخفى. 


تقدم سابقاً أن بخار البول لا يعدّ بولا بل هو من موارد الاستحاله و يعد البخار موجوداً آخر تبدل إليه الموجود الأول؛ و لذا 
كر الشاو هن الستجين شيا ظاهرا؛ لأنه غير الجسم أو المائع الأولواؤ لضان الكان الساعد مه الناد المحضى نات ثانا 
يحكم بطهاره ذلك الماء؛ لأنه ماء آخر لم يلاق النجاسه؛ و لذا يكون ما يتساقط من 


ص :72 


.4 وسائل الشيعه ٠/اع:7-١/ا©, الباب 8" من أبواب النجاسات,» الحديث و‎ ))١(-١ 
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[إذا وقعت قطره خمر فى حب خل و استهلكت فيه لم يطهر] 


(مسأله ؟)إذا وقعت قطره خمر فى حب خلّ و استهلكت فيه لم يطهر(1)» و تنجس الخل إِلَّا إذا علم انقلابها خالا بمجرد الوقوع 
فيه(؟). 


سقف الحمام طاهراً إِنّا مع نجاسه السقف حيث ينفعل الماء الجديد معها بالسقف. 


قد تقدم أن الاستهلاك غير مطهر للخمر و إنما تختص طهاره التبعيه للمستهلكك بما إذا كان الاستهلاك فى الماء المعتصمء و 
عليه فالقطره المزبوره بمجرد إصابتها الخل تنيجسه فيترتب عليه حكم المضاف النجس. 


يحتمل أن يكون مراده قدس سره أن يكون زمان انقلاب القطره خلا متحداً مع زمان حدوث الملاقاه»بمعنى أن لا تكون القطره 
العزيزوة عن عدوت الجالاقا مق لضفل لذن زمان زوالهاء و المعتبر فى تنجس الأشياء الطاهره و منها الخل فى المقام أن 
يكون ما يصيبه فى زمان حدوث الإصابه نجساً. 


لك يقال: إذا :فرص مميرووه: القطره خلا كرد وضوليا الى الخ » قف زناة الوصؤل :هنا ان الوصضول تحدوقة غله لاقلذتها غية 
تكون تلكك القطزة كسبة لكونها كيرا و كبرق تحاستها إلى الخل :إن تكرق فى :ذلك الرسان عه طاعره لالقل اد 
فتكون نجاسه تلكك القطره و طهارتها الذاتيه فى زمان واحدء و لكن بمرتبتين ففى مرتبه ملاقاتها الموجبه لتنجس الخل نجسه؛ و 
فى مرتبه انقلابها المترتبه على الملاقاه طاهره فنجاسه تلكك القطره فى ذلكك الزمان بمرتبه كافيه فى سرايه النجاسه إلى الخل. 

و يساعده الارتكاز العرفى كما يقال ذلكك فى سراية النجاسه من المتنجس إلى الماء الذى يغسل به بناءٌ غلى نجاسة الغساله فإن 
المتنجس مع كون ملاقاته للماء موجبه لتنجس الماء يطهر بذلكك الماء فيكون المتنجس نجساً و طاهراً فى مرتبتين. 

نعم لو لم يكن انقلاب قطره من الخمر خلا مستنداً إلى ملاقاه الخل بل إلى شىء 


ص م6 خرور 


[الانقلاب غير الاستحاله] 
(مسأله ©)الانقلاب غير الاستحاله(١)‏ اذ لا يتبدل فيه الحقيقه النوعيه بخلافها؛ و لذا لا تطهر المتنجسات به و تطهر بها. 
آخر عند حدوث الملاقاه فسرايه نجاستها إلى الخل خلاف الارتكاز فالبناء على طهاره الخلّ فيه فى محله. 


فإنه يقال: تنزيل المقام بتنجس ماء الغساله بلا-وجه فإنه كما تقدم فى بحث طهارتها أو نجاستها يلتزم بتنجس الماء بمجرد 
وصوله إلى الموضع النجسء و يلتزم بطهاره الموضع بعد خروج الماء عن ذلكك الموضع بالجريان أو بغيره فنجاسه الماء تكون 
فى الزمان الأول و طهاره المتنجس فى الزمان الثانى» فالموجب لتنجس الماء و الموجب لطهاره المغسول فى زمانين» و لا يرتبط 
بمسأله اختلاف الرتبتين فى زمان واحدءبخلاف المقام فإن وصجول القظزه إلى الكل يما أنه عله تان لانقلابها جك والسلو لال 
ينفك عن علته التامه من حيث الزمان فلا يتم الموضوع لتنجس الخلء حيث إن المعتبر فى تنجس الأشياء الطاهره نجاسه 
الملاقى لها زمان الملاقاه» و قد فرض انقلاب القطره زمان حدوث الملاقاه. 


و لكن الصحيح فى المقام الالتزام بتنجس الخلّ؛ لأن مماسه القطره للخل ليس بحدوثها عله تامه لصيرورتها خلا بل العله التامه 
إحاطه الخمر لتلك القطره و تحدث الإحاطه بعد المماسه و لو بآن قليل جدَّاً و عليه فيتم الموضوع لتنجس الخلء نعم إذا فرض 
الانقلاب فى نفس آن التماس أو قبله كما إذا أوجب انقلابها خلا بخار الخل و نحوه فالأمر كما ذكرء و لكنه مجرد فرض كما لا 
يشير فى هذه المسأله إلى الفرق بين الاستحاله و الانقلاب و أن المراد بالاستحاله كما تقدم تبدل الشىء فى حقيقته النوعيه عرقاً 


تأقبطيز الشف وها عر مقك ينك الكستحاله إلبه:ويعرذا اجر دل ؟النهالموجرة الأول 4 و كذ كوت الاستحالة 


ص كك/رور 


[إذا تنجس العصير بالخمر ثم انقلب خمراًء و بعد ذلكك انقلب الخمر خلا لا يبعد طهارته] 


(مسأله 8)إذا تنجس العصير بالخمر ثم انقلب خمراًء و بعد ذلكك انقلب الخمر خلا لا يبعد طهارته؛ لأن النجاسه العرضيه صارت 


ذاتنه قي ووه خمراء لالهما شح لجاب الختر يه كالذن ا اذ سحن الحصدن يثنائز التخاساكةة قا 


موجبه لارتفاع نجاسه الشىء من غير فرق بين الأعيان النجسه و المتنجسه, و على ذلكك فالاستحاله فى المائعات بصيرورتها شيئاً 


آخر غير مائع كاستحاله البول أو الماء المتنجس بخاراً. 


و أما إذا صار المائع مائعا الك فهو الانقاوي بصيروره الشىء بحيث يرتفع عنه عنوانه الأول بتبدل وصفه كما فى تغير مائع 
حلو إلى مائع حامض. و هذا الانقلااب يوجب ارتفاع النجاسه فى الأعيان النجسه فيما إذا كان الوصف السابق مقوّماً للعنوان 
المجعول له النجاسه؛ لما تقدم من أن عناوين الأعيان النجسه بالإضافه إلى الحكم بالنجاسه جهات تقيبديهبخلاف المتنجسات 
فإن عناوينها بالإضافه إلى الحكم عليها بالنجاسه ليست بمقوّمهء فزوال العنوان عن متنجس ما لم يكن فى البين استحاله لا يوجب 
طهارته. 


أقول: تقدم أن البحث فى أن تبدل مائع إلى مائع آخر كانقلا.ب الخمر خلاً يدخل فى الاستحاله عرفاًء حيث إن العرف يرى 
اللخ مزمدزدا لخر شل النه الموسوه الخوله أو آنه وقد لضت التوصوو النداف رفن نا ف بد رفن الاسستعاه 
بنظرهم و لو فى تبدل بعض المائع إلى مائع آخر فلا يحكم بطهارته الفعليه؛ لأن تنجس الإناء أولاً كاف فى تنجس المائع الثانى 
و قبل ذلكك من الاستحاله أو الانقلا.ب. نعم إذا قام دليل على طهارته الفعليه يكون دليلاً على طهاره الإناء و لا أقل من دلالته 


ص :79 


الاتقلات إلى الحمر لا يزيلها ولا يصيرها ذاتيه فأئرها باق بعد الانقلات أيضا(): 


وعخاض] نان كرم :اف للج الناعت جز اليك امعطم لقند اممو ووقه جيرا ةلل التحاكة الداشه شكز 3 العضير الموهن 
متنجساً بما أنه أصابه الخمر, ثم نجساً بما أنه خمر فبتبدّل الخمر المزبور إلى الخل ترتفع النجاسه الذاتيه.بخلاف صوره ملاقاه 
القصير للمعه قلا فا ند كيدل إلى الكمن كو هما عبر تحبا ذانه وينا انارق طلا الع ستحنا بالفناسه العرض: 


وتعلل التخمله و كمنا 31 لكين ذا لق : .عي ا حر لادكرينه الملذفاه على الجاسقيا الذاتة جاه فكدولكف العصمين التيور عد 
صيرورته خمراًبخلا.ف ما إذا لاقى العصير الميته أولاً فإنه بعد صيرورته خمراً يكون من الخمر الملاقى للميته» و قد تقدم أنه 
يعتبر فى طهاره الخمر بانقلابه خالا عدم وصول نجاسه خارجيه إليها. 


أقول: ما ذكره قدس سره لا يمكن المساعده عليه فإنه إذا فرض تنجس الخمر بنجاستين إحداهما ذاتيه و الأخرى بما أنه مائع 
ملق للميته :كلا نكوة الأمر فى تحن العضير+الشير أولا.أيضاً كذلك: 


و العمده فى الفرق بين الصورتين ما ذكرنا سابقاً من انصراف الأخبار المتقدمه سؤالاً و جواباً إلى بيان أن سبق الخمريه للخل و 
سبق النجاسه الناشئه عن الخمر للخمر المزيور من جهه إنائه و سائر ما يتفق عاده من مباشره صنّاعها بالأيدى المتنجسه بالخمر و 
نحو ذلكك لا يمنع عن حل الخل المزبور, و إصابه الخمر أو النجاسه الناشئه منه لها عند كونها عصيراً من هذا القبيل»بخلاف ما 
إذا أضات الخمر تجاسه اخرى فإن الأخبار المتقدمه قاضره عن الشمول لذلكك الفرض؛ و لذا لو صنع الخمر في إناء متنجس 
بالخمر سابقاً يطهر بانقلابها خلاًء ولا يطهر بانقلابها فيما إذا صنع فى إناء متنجس بنجاسه اخرى كلحم الختزير و اللّه سبحانه هو 


العالم. 


ص رون 


[تفرق الأجزاء بالاستهلاكك غير الاستحاله] 


(مسأله *)تفرق الأجزاء بالاستهلاكك غير الاستحاله(1) و لذا لو وقع مقدار من الدم فى الكر و استهلك فيه يحكم بطهارته. لكن 
لو اخرج الدم من الماء بآله من الآلات المعده لمثل ذلكك عاد إلى النجاسه.بخلاف الاستحاله فإنه إذا صار البول بخاراً ثتم ماءَ لا 
يحكم بنجاسته؛ لأنه صار حقيقه اخرى, نعم لو فرض صددق البول عليه يحكم بنجاسته بعد ما صار ماءً» و من ذلكك يظهر حال 
عرق بعض الأعيان النجسه أو المحرمه مثل عرق لحم الخنزير أو عرق العذره أو نحوهما فإنه إن صدق عليه الاسم السابق و كان 
فيه آثار ذلك الشىء و خواصًه يحكم بنجاسته أو حرمته؛ و إن لم يصدق عليه ذلك الا-سمءبل عد حقيقه اخرى ذات أثر و 
خاصيه اخرى يكون طاهراً و حلالاً» و أما نجاسه عرق الخمر فمن جهه أنه مسكر مائع و كل مسكر نجس. 


فى الفرق بين الاستهلاك و الاستحاله 


تعرض قدس سره فى هذه المسأله إلى الفرق بين الاستهلاك و الاستحاله و ذكر ما حاصله أن الاستهلاكك و هو تفرق أجزاء 
الشىء و تشتتها فى شىء آخر بحيث لا يرى إِلَا ذلكك الشىء الآخر إن كان فى المعتصم كالماء الكر يحكم بطهارته» و لكن 
المستهلكك بالفتح من عين النجس موجود مع تفرق أجزائه» و الزائل حكمه لا عينه» و لو عادت تلكك الأجزاء إلى الاجتماع كما 
إذا وقع مقدار من الدم فى الكر و استهلكك فيه ثم اخرج الدم بآله عاد الدم إلى نجاسته. 

و هذا بخلاث الاسيحاله فإنة مدل الشنء إلى حقيقه اخرص فالشى» زائل حقيقه و لو يضيروركة:عا آخره و إذا ضار البول كارا 
فالبخار غير البول» و إذا صار البخار ماءً لا يحكم بنجاسته؛ لأنه صار حقيقه اخرى. 

نعم» يستثنى من عدم الحكم بنجاسته موردان: 


م 


الأول: ما إذا صدق أنه عاد بعد الاستحاله إلى صورته الأوليه بأن صدق عليه فعللاً العنوان المحكوم عليه بالنجاسه فى الأدله الزائل 
عنه باستحالته أولاًء كما إذا صدق بعد صيروره بخار البول ماءً أنه بول فإنه يحكم بنجاسته أخذاً بإطلاق ما دل على نجاسه البول» 
فمثل عرق العذره الذى لا يصدق عليه العذره يحكم بطهارته للأصل» و كذا عرق لحم الخنزير لا يصدق عليه لحم الختزير 
المحكوم عليه بالحرمه. 


المورد الثانى: ما إذا صدق للمستحال إليه عنوان آخر من النجاسات» كما فى عرق الخمر فإنه يصدق على العرق أنه مسكر مائع» 
و المسكر المائع كالخمر محكوم بالنجاسه و الحرمه. 

و مما ذكرنا من التوضيح لكلامه يظهر أن ما فى العباره من التمثيل للاستحاله فى لحم الخنزير إلى عرقه غير خال عن التأمل» و 
ذلك فإنه لا يبعد صدق رطوبه لحم الخنزير على العرق المزبور و الخنزير برطوباته محكوم بالنجاسه فيحرم شربه؛ لأنه من شرب 
و ينبغى فى المقام التعرض لأمرين: 


أحدهما: أن ما ذكر فى الفرق بين الاستهلاك و الاستحاله يختص باستهلاك الأعيان النجسه فى المعتصم.ء و أما الأعيان 
المتنجسه فلا فرق بين استهلاكها فى المعتصم و استحالتها كما إذا ألقى مقداراً من التراب المتنجس فى الكرء ثم أخرج ذلكك 
التراب لم يعد الحكم بنجاسته؛ لأن التراب المزبور بعد استخراجه من الماء الكر لم يلاق نجساً حتى يحكم بنجاسته؛ و النجاسه 
السابقه قد زالت بالاستهلاك حتى فى غير التراب مما لا يصدق غسله على استهلاكه. كما فى المائعات المضافه 


ص ورور 


[إذا شك فى الانقلاب بقى على النجاسه] 
(مسأله 8)إذا شكك فى الانقلاب بقى على النجاسه(١)‏ 
التى يمكن استهلاكها فى الماء» و لكن لا يصدق على ذلكك الاستهلاكك غسلها. 


و الآدخر: أن اعتبار كون الاستهلاك فى المعتصم فيما إذا كان الشىء غير مستهلك من أول وجوده؛ و أما إذا وجد النجس 
مستهلكاً فلا يعتبر كون المستهلكك فيه ماءً كما فى الدم الخارج من ضرع الحيوان مستهلكاً فى اللبن» فإنه إذا افرغ اللبن المزبور 
فى المكائن المعده للتصفيه فبرزت نقطه دم فإن الدم بعد خروجه عن الاستهلاكك و إن كان نجساً و منجساً إلا أنه حال استهلاكه 
محكوم بالطهاره تبعاً لطهاره اللبن و حله؛ و لذا يكون اللبن المصفى المأخوذ قبل بروزه طاهراً و كذا الكلام فى استهلاكك 
المحرم. 


فإن بقاء كون المائع خمراً مقتضاه نجاسته كسائر الموارد التى يستصحب فيها بقاء عنوان الموضوع و عدم زواله. 


ص :767 


[السافس :ذ هاب التلبيق فى العضير العنتى] 


الساد س:ذهاب الثلثين فى العصير العنبى على القول بنجاسته بالغليان(1١)‏ لكن قد عرفت أن المختار عدم نجاسته؛ و إن كان 
الأحوط الاجتناب عنه فعلى المختار فائده ذهاب الثلثين تظهر بالنسبه إلى الحرمه. و أما بالنسبه إلى النجاسه فتفيد عدم الإشكال 
لمن أراد الاحتياطء و لا-فرق بين أن يكون الذهاب بالنار أو بالشمس أو بالهواء كما لا فرق فى الغليان الموجب للنجاسه على 
القول بها بين المذكورات؛ كما أن فى الحرمه بالغليان التى لا إشكال فيها و الحليه بعد الذهاب كذلكك,. أى لا فرق بين 
المذكورات و تقدير الثلث و الثلثين إما بالوزن أو بالكيل أو بالمساحه 


ذهاب الثلثين 
اشاره 


قد مر فى بحث النجاسات أنه لم يتم دليل على نجاسه عصير العنب بعد غليانه» و إنما الثابت حرمه تناوله بالغليان و أنه إذا غلى 
بالنار لا يحل إلا بذهاب ثلثيهء سواء كان الذهاب بالماء أو الهواء أو بالطبخ. 


و أما المكلى يفير التاق أو عفية كلا بجر أ كله لايح حبرو فكلا قله لعن 
ويقع الكلام فى أن تقدير الثلث و الثلثين يكون بالوزن أو الكيل أو بالمساحه كما هو ظاهر الماتن أو يتعين كونه بالوزن. 


وقد يقال:بأن المذكور فى الروايات غايه للحرمه ذهاب الثلثين و يصدق ذهابهما بكل من الوزن و الكيل و المساحه» وفى 
صحيحه عبد اللّه بن سنان:٠كل‏ عصير أصابته النار فهو حرام» حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» (1) و قوله عليه السلام فى صحيحه 
ؤزارة#افإذا أخذت عضيرا فلكي سح يذهب القلفاة نضيب الشيطان 


فى ع 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 8:91 الباب ؟ من أبواب الأشربه المحرمهء الحديث الأول. 


فكل واشرب» (1). 


و لكن لا يخفى ما فيه» فإن جعل كل من أمرين أو امور غايه للحرمه إنما يصح إذا أمكن حصول كل منهما أو منها قبل الآخر. و 
أما إذا كان أحدهما أو أحدها بحيث يحصل قبل الآخر أو الباقى دائماً كما فى المقام حيث إن الذهاب بحسب الكيل و المساحه 
يكون قبل الذهاب بحسب الوزن دائماً؛ لأن الذاهب بالتبخير الأجزاء اللطيفه و المتخلف الأجزاء الكثيفهء فلا بد من كون الغايه 
اناما تصل أزلا أرسا احفل الخرا 


وعليه فالمراد بذهاب الثلثين فى الروايتين إما بحسب الوزن فقط أو بحسب الكيل و المساحه فقطء و بما أنه ليس فيهما لتعيين 
المراد قرينه فتصبحان مجملتين بحسب الغايه فذهاب الثلثين بحسب الوزن محلل يقيناً. 


و أما الذهاب بالكيل أو المساحه فيرجع إلى إطلاق ما دلّ على حرمه العصير بغليانه» كموثقه ذريح قال سمعت أبا عبد الله عليه 
السلام يقول:إذا نش العصير أو غلى حرم) (1) فإنه لو لم يكن فى البين مقيد لكان مقتضى إطلاقها حرمه العصير بغليانه إلى 
الأبد فيرفع اليد عن إطلاقها بالإضافه إلى مقدار دلاله المخصص. و فى مورد إجماله يؤخذ به فيكون الاعتبار بذهاب الثلثين 
بحسب الوزن فقط. 


و ربما يؤيد ذلك أو يستدل عليه بروايه عبد الله بن أبى يعفور أيضاً و فيها عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«إذا زاد الطلا على 


الثلث اوقيه فهو حرام) 0" فإن الاوقيه من 
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أسماء الأ-وزان» و روايه عقبه بن خالد عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل أخذ عشره أرطال من عصير العنب فصبٌ عليه 
عشرين رطلا ماءً ثم طبخها حتى ذهب منه عشرون رطلاً و بقى عشره أرطال أ يصلح شرب تلكك العشره أم لا؟ فقال:«ما طبخ 
على الثلث فهو حلال» (1) . 


و روايه عبد الله بن سنان عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:«العصير إذا طبخ حتى يذهب منه ثلاثه دوانيق و نصف ثمُ يتركك حتى 
يبرد فقد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه» 52) . 


وما ذكر من التمسكك بإطلاق ما دل على تحريم العصير بالغليان و الروايات الثلاث هو الموجب لذهاب بعض إلى اعتبار ذهاب 
الثلث بالوزن و لكن لا يخفى ما فيه» فإن التمسكك بالإطلاق متفرع على إجمال المراد من الثلث و عدم ظهوره فى كونه بحسب 


الكيل و المساحه. 


و بتعبير آخر الثلث فى نفسه و إن يحتمل أن يكون بحسب كل منها إِلَا أن ذكر المضاف إليه له يمكن كونه قرينه توجب ظهوره 
ف الخدعاد سه ذا عسوت الفلك وى الأرفى باقر والتدوفها مكزة ظاعية النرك نصبب الساح ف و [ك] ا بيك :الك اللتفب 
و اللحم و نحوهما من الموزونات يكون ظاهراً فى كونه بحسب الوزنء و فيما كان من المكيل يكون ظاهره بحسب الكيلء و بما 
أن العصير الذى يطبخ يكون من المكيل خصوصاً فى الأ-زمنه السابقه و لا أقل من تعارف الكيل فيه فيكفى فى الحليه ذهابه 
بحسب الكيل و المساحه؛ لأن المساحه و الكيل لا يختلفان. 


ص اعم 
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و عليه فمثل صحيحه عبد الله بن سنان الوارد فيها ذهاب الثلثين )١(‏ فى نفسها ظاهره فى كفايه ذهابهما بحسب الكيل و المساحه. 
و أما الروايات فالآولى منها و إن كان ظاهرها اعتبار الوزن إلا أنه لضعف سندها بالإرسال لا يمكن الاعتماد عليها. 


و الروايتان الأخيرتان غير ظاهرتين فى اعتبار الوزن فإن الرطل يطلق على الكيل أيضاً مع أنه قد ذكر فى كلام السائل لا تقييداً فى 
الجواب:بل الجواب المذكور يعم صوره ذهاب الثلث بحسب المساحه ايضاًء و الدانق ظاهره سهم من سته أسهم الشىء و ليس 
فيه أى دلاله على الوزن. 


و يؤيد اعتبار المساحه ما ورد فى كيفيه طبخ عصير الزبيب من اعتبار ذهاب ثلثيه بالمساحه؛ و يبعد احتمال التفرقه بين اعتبار 


ذهاب الثلثين فيه مع اعتبار ذهابهما فى العصير فراجع. مع أن روايه عقبه بن خالد (5) ضعيفه سنداً فإن الراوى عنه محمد بن عبد 
الله بن هلال و كذا الروايه الثالثه. 


وقن سكلال علن اغمان ذعات الداقيع ميث الو ذف الاتييحاب» فاق التصين خلال ركوة شري نتعدما أو محكوما بالتحاسه 
أيضاًء و حيث لم يظهر المراد من ذهاب الثلثين أنه بحسب المساحه و الكيل أو بحسب الوزن و يكون ذهاب ثلثيهما بحسب 
المساحه و الكيل قبل ذهابهما بحسب الوزن دائماً فيحتمل بقاء حرمته بعد ذهاب ثلثيه بحسب المساحه و الكيل إلى زوالهما 


بحر 


ص 6 خرذر 
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و يثبت بالعلم و بالبينه(1) ولا يكفى الظنّء و فى خبر العدل الواحد إشكال إِلَّا أن يكون فى يده و يخبر بطهارته و حليته و حينئذ 
يُقبل قوله و إن لم يكن عادلاً إذا لم يكن مممن يستحله قبل ذهاب الثلثين. 


الوزن فيستصحب. 
وفيه قد تقدم نفى البعد عن ظهور الروايات الوارده فيها ذهاب ثلثيه فى أنه بحسب المساحه. 


و مع الإغماض عنه فالاستصحاب فى ناحيه الحكم من الاستصحاب فى الحكم فى الشبهه الحكميه و بتنا فى محلّه أنه لا اعتبار 
به بل لا اعتبار بالاستصحاب فى ناحيه نفس الحكم فى الشبهه الموضوعيه أيضاً. 


و أما الاستصحاب فى ناحيه بقاء عدم ذهاب الثلثين فإنه من الاستصحاب فى الشبهه المفهوميه» و خطابات الاستصحاب ظاهرها 
التعبد بأن العلم بالشىء الخارجى حدوثاً علم به بقاءَ أيضاًء و أما إذا علم الخارج فى الزمان الثانى و لم يعلم اسمه و انطباق ما 
ورد فى الخطاب الشرعى عليه أم لاء فهو خارج عن مدلول تلكك الخطابات. 


و على الجمله فأصاله البراءه عن الحرمه فى العصير المغلى بعد ذهاب ثلثيه بحسب المساحه و أصاله الطهاره فيه تساوى فى 
النتيجه اعتبار ذهاب الثلثين بحسب المساحه المساويه لذهابهما بالكيل. 


ما يثبت به ذهاب الثلثين 


قد تقدم الكلا-م فى ثبوت الموضوع للحكم بالبتينه كالعلم و لا يختصّ الثبوت بموضوع النجاسه و الطهاره أو غير ذلك من 
الموضوعات. و ذكرنا فى ثبوته بخبر العدل الواحد و الثقه. 


ص رع 


و يقع الكلام فى المقام فى اعتبار قول ذى اليد فى الإخبار بذهاب ثلثيه مطلقاً أو فيه تقييد. فإنه قد ورد فى بعض الروايات كونه 
مسلماً ورعاً مؤمناً أو مأموناً كموثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام ففيها:أنه سئل عن الرجل يأتى بالشراب» فيقول:هذا 
مطبوخ على الثلثء قال:«إن كان مسلماً ورعاً مؤمنا(مأموناً)فلا بأس أن يشرب» (1) . 


وفى صحيحه على بن جعفر عن أخيه سألته عن الرجل يصلى إلى القبله لا يوثق به أتى بشراب يزعم أنه على الثلث» فيحل 
شربه؟ قال:«لا يصدّق إِنَا أن كوة سلما غارناً) 81 


و لكن لا بد من حمل الموثقه على ثبوت البأس ببعض مراتبه مع عدم الإيمان و الورع أو مع عدم الوثوق به بقرينه ما ورد فى 
صحيحه معاويه بن عمار قلت:فرجل من غير أهل المعرفه ممن لا نعرفه يشربه على الثلثء و لا يستحلّه على النصفء يخبرنا:أنَ 
عنده بختجاً على الثلث؛ قد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه» يشرب منه؟ قال:«نعم» () فإن صريح هذه عدم اعتبار الإيمان بل ظاهرها عدم 
اعتبار الوثوق فى ذى اليد المخبر عن ذهاب ثلثيه» فإن قول السائل ممن لا نعرفه عدم الوثوق به. نعم يعتبر فى خبر ذى اليد أن 
يكون المخبر ممن لا يستحله قبل ذهاب ثلثيه؛ و لذلك يحمل ما فى صحيحه على بن جعفر لا يصدق إِلَا إذا كان مسلماً عارفاً 
على الاستحباب. 


وقد يقال:إنه لا يكفى فى اعتبار قول ذى اليد كون المخبر ممن لا يستحل 


ص :اع" 
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البصبير قبل 'ذهاب» الففعيل يعسو أن لآ شتريه قل ذغابهما ا كرا؛ لآن الوارزه ى خند اصححه معاوية رن عفان #ال#ساليك اناعد 
الله عليه السلام عن الرجل من أهل المعرفه بالحق يأتينى بالبختج و يقول:قد طبخ على الثلثء و أنا أعرف أنه يشربه على 
النصفء أ فأشربه بقوله و هو يشربه على النصف فقال:«لا تشربه» )١(‏ . 


فإن الفرض فى السؤال أنه من أهل المعرفه بالحق ظاهره أنّه لا يستحل الشرب على النصفء و لكن بما أنه يشربه عليه فلا يقبل 
قوله» وقد فرض فى السؤال ثانياً أنه يشرب على الثلث و لا يستحله على النصفء فأجاب عليه السلام باعتبار قوله. 


أقول: كون الشخص من أهل المعرفه بالحق ظاهره كونه إمامياً قائلا بولايه الأئمه عليهم السلام و هذا لا يوجب اعتقاده عدم حل 
العصير حتى يذهب ثلثاهءبل يمكن اعتقاده أن ما عند العامه و لو بعضهم من الحلّ فى المطبوخ على النصف هو قول الإمام عليه 
السلام أيضاً كما يرى نظير ذلكك من بعض المؤمنين الذين يعيشون مع العامّه» و ما ذكر فى السؤال ثانياً أن الرجل:«من غير أهل 
المعرفه ممن لا نعرفه يشربه على الثلث و لا يستحله على النصف)(2)» ليس المراد أنه يشرب خارجاً بل يرى حل المطبوخ على 
الثلث و عدم جواز شرب المطبوخ على النصف؛ لأسن عدم الاطلاع على وثاقه الرجل فى قوله مع الاطلاع على فعله و لو فى بيته 
بعيد و الله العالم. 


ص ل هارا 
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[بناءَ على نجاسه العصير يطهر بجفافه أو بذهاب ثلثيه] 

( مسأله ١)بناءً‏ على نجاسه العصير إذا قطرت منه قطره بعد الغليان على الثوب أو البدن أو غيرهما يطهر(١)بجفافه‏ أو بذهاب 
ثلثيه»بناءً على ما ذكرنا من عدم الفرق بين أن يكون بالنار أو بالهواء» و على هذا فالآلات المستعمله فى طبخه تطهر بالجفاف و 
إن لم يذهب الثلثان ممما فى القدر و لا يحتاج إلى إجراء حكم التبعته لكن لا يخلو عن إشكال من حيث إِنْ المحل إذا تنتجس به 
ولا لا ينفعه جفاف تلك القطره أو ذهاب ثلثيهاء و القدر المتيقن من الطهر بالتبعته» المحل المعدّ للطبخ» مثل القدر و الآلات لا 
كل محل كالثوب و البدن و نحوهما. 


فروع ذهاب الثلثين 


ذكر قدس سره أنه بناءَ على نجاسه العصير بغليانه لو قطرت قطره أو قطرات على الثوب و البدن أو غيره ثم يبست تلكك القطره أو 
القطرات أو ذهب ثلثاها بالهواء يحكم بطهاره الثوب و البدن و غيرهما من محل وقوع القطره أو القطرات», و ذلكك فإن تلكك 
القطره من أفراد العام من صحيحه عبد اللّه بن سنان:«كل عصير أصابته النار فهو حرام حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» (1) و إذا 
طهر المتخلف من تلك القطره أو القطرات طهر محلها أيضاً بالتبع و إن لم يذهب ثلثا ما فى القدر من العصير المطبوخ. 


و على ذلك فالآلاءت المستعمله فى طبخ العصير تطهر بجفافها أو ذهاب ثلثى العصير المصاب بها و إن لم يذهب ثلثا ما فى 
القدر من العصير المطبوخ. 


واستشكل بعد ذلكك فى طهاره الثوب و البدن و غيرهما مما قطرت عليه القطره حتى بعد ذهاب ثلثا ما فى القدر من العصير 
المطبوخ. 


و الوجه فى استشكاله أن مدلول الروايات الحليه و طهاره نفس العصير بذهاب 


70١: ص‎ 


)0(-١‏ وسائل الشبعه 08:989: البات ؟ هق أبوات الأشريه المتعرمهة الحدذيت الأول: 


ثلثيه ابتداءً» و بما أن الحكم بالحليه و طهارته لا ينفكك عن الحكم بطهاره ساير ما يستعمل فى طبخه. فالقدر المتيقن من ساير ما 
يستعمل هو القدر و مثل الخشبه التى يدار بها العصير فى القدر و أما مثل الثوب و البدن مما يتفق وقوع القطره عليه فلا سبيل 


و استشكل فيما ذكر فى المستمسكك )١(‏ بأن السبيل إلى الالتزام بطهاره القدر و الآلات إن كان لزوم اللغويه فى الحكم بطهاره 
ما فى القدر من العصير فإن طهارته لا تفيد شيئاً مع نجاسه القدر و تنيجسه بهء فهذه اللغويه تجرى فى الحكم بطهاره المتخلف من 
تلكك القطره و حليته فإنهما لا تفيدان شيئاً مع تنجسه بالثوب أو البدن أو غيرهما من المحل. 


و على الجمله نفس ما على الثوب و البدن من أفراد العام المتقدم فالحكم بطهارته مع تنتجسه بالثوب من اللغو. 


نعم» لو كان المستند فى الحكم بطهاره القدر و الآلاءت الاطلاءق المقامى بمعنى أن سكوت الامام عليه السلام عن التعرض 
لنجاسه محل العصير و سائر ما يستعمل فى الطبخ مما يغفل عن نجاستها عامه الناس قرينه على طهارتهما أيضاً فيمكن أن يقال 
إن السكوت يكشف عن طهاره ما هو غالب الابتلاء فى طبخ العصير من القدر و الآلاتء و أما مثل الثوب و البدن مما قد يتفق 
إصابه العصير به فسكوته عن التعرض لنجاسته لا يكشف عن شىء و بما أن الوجه الأول أى لزوم اللغويه تام فلا بأس بالالتزام 
بطهاره مثل الثوب و البدن. 


ص 07 


.7:1٠١ ككسمتسملا))١(-١‎ 


أقول: الظاهر عدم الفرق بين كون المدرك لطهاره القدر و الآلات الإطلاق المقامى أو اللغويه فى عدم إمكان الحكم بطهاره 
محل تلكك القطره أو القطرات من مثل الثوب و البدنء و ذلكك فإن العموم فى كل عصير أو الإطلاق فى العصير و إن يشمل 
القطره أو القطرات التى تقع على مثل الثوب و البدن» و لذا يجرى عليه حكم العصير المغلى من عدم جواز تناولها بأطراف اللسان 
عند وقوعها على الثوب أو البدنء إِنَا أن الحكم الآخر و هو الحل بذهاب ثلثيه لا يجرى عليهاء و ذلكك فإن المقرّر فى محله أن 
خطاب العام أو المطلق إنما يتمسكك به فى الفرد الذى لا يتوقف جريان حكم العام أو المطلق فيه على ثبوت حكم آخر فيه 
بحيث يكون مقتضى الحجه المعتبره عدم ثبوت ذلك الحكم الآخر مثلاً إذا وقعت قطره من العصير المغلى على جسد الكلب و 
ذهب ثلثاه بالهواء فلا يمكن الحكم بطهاره المتخلف من تلكك القطره بذهاب ثلثيها بالهواء؛ لأن الحكم بطهارته يتوقف على 
ثبوت أن الكلب لا ينجس المتخلف من تلكك القطره مع أن مقتضى خطابه نجاسه الكلب تنجيسه لملاقيه. 


و بما أن المفروض فى المقام تنجس الثوب بمجرد ملاقاته تلكك القطره فيكون ما دل على أن الثوب أو نحوه إذا أصابه القذر 
يغسل ذلكك الموضعء؛ مقتضاه عدم طهاره الثوب إِلَّا بالغسل حتى فى المفروض فى المقام فلا يمكن معه التمسكك بعموم حل 
العصير و طهارته بذهاب ثلثيهءبل يقدم ما يقتضى نجاسته فإنه مقتضى الجمع العرفى فى مورد الاجتماع بين الخطاب الدال على 
الحكم الترخيصى و الخطاب الدال على الحكم المنعى أو الخطابين الدالين على الحكمين المستتبعين لهما كما لا يخفى. 

ولا يجرى ما ذكر فى الحكم بطهاره القدر و آلات الطبخ فإن الحكم بحليه ما فى 


ص ورزهار 


[إذا كان فى الحصرم حبه أو حتبتان من العنب فعصر و استهلكك لا ينجس و لا يحرم بالغليان] 


(مسأله ؟)إذا كان فى الحصرم حبه أو حتان من العنب فعصر و استهلك لا ينجس و لا يحرم بالغليان(1) أما إذا وقعت تلكك 


البحنة فزن القادر هن المرقيا| وتظ ره فقلوسي كراج قفا علق الول التجا ين 1 
القدر من العصير قطعى و شمولها له من دون الحكم بطهاره القدر و الآلات غير ممكن عرفا إلا بنحو اللغو. 


ولو كان المدرك لطهاره القدر و الآلات الإجماع و السيره المتشرعه فالمقدار الثابت منهما نفس القدر و نحوه و الآلات لا كل 
محل حتى كالثوب و البدنء اللهم إَِا أن يدعى عموم الاطلاق المقامى بدعوى أن تلوّث الثوب و البدن عند طبخ العصير كتلوّث 
الآلاءت أمر متعارف يغفل عن نجاستهما عامه الناس بعد الحكم بطهاره ما فى القدر من العصيره و لو لم يكن الثوب أو البدن 
تابعاً لما فى القدر فى الطهاره لكان على الإمام عليه السلام التعرض لذلك, فعدم تعرضه لذلكك فى تلكك الروايات مقتضاه 
ثبوت التبعيه. 


الرانة) امشو نالعاو الاكر انا بجر جين والة فيلك االرعيات مالك ااي | خرس كو كا لدو لاد 
استهلك فى ماء الحصرم قبل الغليان فلم يبق ماء العنب حتى يصير حراماً أو نجساً عند غليان ماء الحصرم؛ و هذا بناءَ على أن 
استهلاك الشىء انعدامه عرفاً ظاهر» و أما بناء على أن الاستهلاكك تبعيه للحكم و مجرد تفرق أجزاء الشىء فى الشىء الآخر 
بحيث يغلب الشىء الآدخر عليه و يحجب الأ-جزاء عن الرؤيه لا يوجب انعدامه عرفاًء فعلى الملتزم بحليه ماء الحصرم المزبور أو 
طهارته أيضاً أن يدعى أن الحته أو الحبتان من العنب فى الحصرم أمر متعارفء و لو كان غليان مائه موجباً للحرمه أو النجاسه 
أيضاً كان على الشارع التعرض له و الروايات الوارده فى غليان العصير من العنب منصرفه عن هذا الفرض. 


و كأنْ المراد حرمه ما فى جوف الحبه من ماء العنب فإنه قد تقدم فى بحث 


ص شررهار 


[إذا صب العصير الغالى قبل ذهاب ثلثيه فى الذى ذهب ثلثاه يشكل طهارته] 


(مسأله ")إذا صب العصير الغالى قبل ذهاب ثلثيه فى الذى ذهب ثلثاه يشكل طهارته و إن ذهب ثلثا المجموع(١)‏ نعم لو كان 
ذلكك قبل ذهاب ثلثيه و إن كان ذهابه قريباً فلا بأس به و الفرق أن فى الصوره الأولى ورد العصير النجس على ما صار طاهراً 
فيكون منجساً لهءبخلاف الثانيه فإنه لم يصر بعد طاهراًء فورد نجس على مثله» هذا و لو صب العصير الذى لم يغلٍ على الذى 
ا ا 000 
يخلو عن إشكال و محتاج إلى التأمل. 


نجاسه العصير أن الروايات و إن وردت فى غليان عصير العنب إِلَا أن المتفاهم العرفى من عصيره ماؤه سواء 5 بالعصر أم 
بغيره»بل يقال إنه يفهم منها أن الحكم لمائه إذا غلى و إن لم يخرج ثم إذا انفجرت الحبه بغليان المرق ثم استهلكت ما فى 
جوفها من ماء العنب فى المرق فبناءً على نجاسه عصير العنب تنجس المرق عند انفجار الحبّه فيحرم اكله و أما بناءَ على طهارته 
و كون استهلاكه فى المرق من انعدامه فلا بأس بالمرق بخلاف ما قيل بعدم الانعدام بالاستهلاك فان فى حل المرق معه إشكال 


ذكر قدس سره فى المسأله ثلاث صور: 


الأولى: أن يصب العصير المغلى على العصير المغلى الذى ذهب ثلثاه و بقى ثلئه» و ذكر فى هذه الصوره أنه إذا طبخ المجموع 
حتى يذهب ثلثا المجموع ففى طهارته إشكالء و وجه الإشكال أنه بالصب المزبور يتنجس الطاهر من قبل بنجاسه غير ناشئه عن 
غليانه و طهارته من هذه النجاسه العرضيه بالتثليث ثانياً لم يقم عليه دليل. 


الصوره الثانيه: ما إذا صب العصير الغالى على الغالى الآخر قبل ذهاب ثلثى ذلكك الآخر فإنه لا ينبغى التأمل فى طهاره المجموع 


ص :06 


والفرق :تزن: هذه الصو ره و الو ء الأولق أن العطيير'الطاهر :فى" هذه الضوارةءو لو كاث قبل غلياتة متتحساً بتحاشه غرضيهه إلا أئه 
عند غليانه صارت تلكك النجاسه ذاتيه فيصدق على المجموع أنه عصير قد غلى فيطهر بذهاب ثلثيه»بخلاف الصوره الأولى فإن 


العصير الطاهر فيه لم تصر نجاسته العرضيه ذاتيه بغليان المجموع حيث إنه كان قد ذهب ثلثاه من قبل. 


لا يقال:لم يعلم فى الصوره الثالثه أن العصير الذى كان طاهراً بعدم الغليان صارت نجاسته العرضيه ذاتيه بغليانه».بل كان عند 
غلائه تجاستاة ند اهما مث" الأو كوا الفانية أ إلذ ا تبةيعلات ما ]كان العطين مادقا لحاشه عر كالميته قبل غليانه فإنه إذا 
غلى ثم ذهب ثلثاه لم يطهر؛ لأن النجاسه العرضيه السابقه على غليانه لا تطهر بذهاب ثلثيه»بل لو فرض صيروره نجاسته العرضيه 
ذاتيه بالغليان فلا دليل على زوال هذه النجاسه الذاتيه بذهاب الثلثين و إنما ترتفع بذهابهما النجاسه الذاتيه التى لم تكن مسبوقه 
بالنجاسه العرضيه. 


و لكن مع ذلكك يمكن الحكم بطهاره العصير فى الصوره الثالثه كالصوره الثانيه؛ و ذلكك لأن ما دل على طهاره العصير فيما إذا 
ذهب ثلثاه يعم الصوره الثالثه فإن العصير عند طبخه يغلى بعض أجزائه قبل البعض الآخرء مثلاً يغلى ما فى طرف يسار القدر قبل 
ما فى طرف يمينه؛ لكون الحراره الواصله إلى جانب يساره أشدّ من الحراره الواصله إلى جانب يمينه فيتنجس ما فى جانب يمين 
القدر بالملاقاه بما فى جانب يساره؛ و مع ذلك يطهر الجميع بذهاب ثلثى المجموع و لا يحتمل الفرق بين ذلكك 


ص 0 


[إذا ذهب ثلثا العصير من غير غليان لا ينجس إذا غلى بعد ذلكك] 
(مسأله *)إذا ذهب ثلثا العصير من غير غليان لا ينجس إذا غلى بعد ذلكك(١)‏ 
وبين المفروض فى الصوره الثالثه. 


و كذا لا يحرم بغليانه بعد ذلكك إلا أن الأظهر أن يقال إنه إذا فرض ما ذهب ثلثاه قبل غليانه بحيث لو وضع على النار يخرج 
بمجرّده أى قبل أن يغلى بالنار عن اسم العصيرءبآن يقال إنه دبس أو ربّ العنب فلا ينبغى التأمل فى أنه إذا غلى لا ينجس و لا 
يحرم؛ لأنّ ما دل على أن العصير بغليانه يحرم أو ينجس أيضاً ظاهره كونه عصيراً حال غليانه» و لا يعم ما كان عصيراً قبل ذلك. 
و هذا الفرض خارج عن المتن و مراده ما إذا كان حال الغليان عصيراًء و لكن حيث ذهب ثلثاه من قبل لا يحكم بحرمته و 
نجاسته بالغليان» و لكن لا يمكن المساعده عليه؛ فإن ما دل على حرمه العصير أو نجاسته أيضاً بالغليان يعم ما ذهب عنه الثلثان 
قبل الغليان و ذهاب الثلثين الوارد فى الروايات غايه للحرمه أو النجاسه أيضاً ذهابهما بعد غليان العصير. 


و توهم أنه إذا ذهب ثلثا العصير قبل غليانه فقد ذهب عنه سهم الشيطان فلا موجب لحرمه الباقى فاسدء فإن الوارد فى بعض 
الزوإناك وين 1ن النافق سوم للقن من اقيق أو كن لكيه لالحكوه والذا تلو أريق فنا :عضن قبا خليانه ترم الباق :بعك غليانه» و 
يجوز تناول العنب و عصيره قبل غليانه» و دعوى ظهور روايات المنع بالغليان ظاهرها ما يكون عصيراً عند ذهاب ثلثيه أيضاًء و 
العصير الذاهب ثلثيه من قبل يخرج عن اسم العصير على تقدير طبخه بعد غليانه أيضاً على الثلث لا يمكن المساعده عليها 
خصوصاً بملاحظه ما سيأتى من صب الماء فيه قبل ذهاب ثلثيه» و يلزم على الماتن أن يلتزم أنه إذا ذهب ثلث العصير قبل الغليان 
يكفى فى حله أو طهارته أيضاً ذهاب ثلثه فقط بعد الغليان. 


ص 6 دن 


[العصير التمرىٌ أو الزبيبى لا يحرم و لا ينجس بالغليان] 

(مسأله ه)العصير التمرىٌ أو الزبيبى لا يحرم و لا ينجس بالغليان على الأقوىءبل مناط الحرمه و النجاسه فيهما(١)‏ هو الإسكار. 
[إذا شكك فى الغليان يبنى على عدمه] 

(تسألة2)] ذا شك فى القياة يتتى على عدن (7) كنا أنقاءاو شكة فى هاي" التق بس عل عدم 

[إذا شك فى أنه حصرم أو عنب يبنى على أنه حصرم] 

(شالة /إ مك فى السعر عب بس قا اند مه رن 

[لا بأس بجعل الباذنجان أو الخيار أو نحو ذلكك فى الحب مع ما جعل فيه من العنب أو التمر أو الزبيب ليصير خلّاً] 


(مسأله 4لا بأس بجعل الباذنجان أو الخيار أو نحو ذلك فى الحب مع ما جعل فيه من العنب أو التمر أو الزبيب ليصير خلا(©) أو 
بعد ذلكك قبل أن يصير خلّاً و إن كان بعد غليانه أو قبله و علم حصوله بعد ذلكك. 

قد تقدم فى بحث النجاسات أن ما ورد فى العصير التمرى أو الزبيبى لا يدل على حرمته بالغليان فضللا عن النجاسه؛ و التمسكك 
بعموم العصير أو إطلااقه فى الخطابات الداله على حرمته بالغليان يراد به العصير من العنبء و العموم و الإطلا-ق بالإضافه إلى 
أفراده» و مع الإغماض عن ذلكك فلا ينبغى التأمل فى أن الأخذ بهما غير ممكن بالإضافه إلى جميع عصير الفواكه؛ و مع العلم 
بعدم إراده العموم يؤخذ بالمتيقن و هو عصير العنب فتكون حرمه غيره و نجاسته فى فرض كونه مسكراً أخذاً بما دل على حرمه 
كل مسكر و نجاسته. 


لأن اتصاف الموجود بالعنب مسبوق بالعدم بمفاد(ليس)الناقصه فيستصحب. 


لا ينبغى التأمل فى أن مقتضى ما ورد فى حل الخل مقتضاه طهارته؛ سواء كان مسبوقاً بكونه خمراً أو عصيراً غالياً» فلا يعتبر مع 
صيرورته خللاً ذهاب ثلثيه بعد غليانه حال كونه عنباً كما لا يعتبر عدم سبق كونه خمراً؛ لأن عدم التعرض لشىء من 


ص دار 


[إتإزائع موق الجا لعن روا مها ز تمدن الجاف لا ار انه ] 


(مسأله 9)إذا زالت حموضه الخل العنبى(1) و صار مثل الماء لا بأس به إِلَا إذا غلى فإنّه لا بن حيئذ من ذهاب ثلثيه أو انقلابه خلا 
1 


6 


ذلك فى ما دل على حل الخل و الترغيب فى تناوله مع كون غليان العنب و غيره مما يجعل فى الحب ليصير خلا أمراً متعارفا 
دليل على إطلاق حله و طهارته» كيف و قد ورد حله مع سبق كونه خمراً كما تقدم فى بحث الانقلاب. 


و لكن بناءَ على نجاسه العصير بالغليان يقتصر فى الحكم بطهارته بصيرورته خلا بصوره ما كان المجعول فى الحب مع العنب أو 
بعده قبل غليانه أو بعده مما يتعارف جعله فيه» فإن التعدى إلى غيره لا يقتضيه الإطلاق المقامى» و دعوى عدم احتمال الفرق غير 


خاليه عن التأمل» نعم بناءٌ على عدم نجاسه العصير بالغليان لا موجب للاقتصار حيث إن ملاقى الحرام ليس بحرام. 
التقييد بالخل العنبى لأنه لا يحرم و لا ينجس العصير الزبيبى أو التمرى بالغليان. 

و يستفاد مما ذكر قدس سره فى المسأله أمران: 

أخدكماء أن العسبر العتب بعد غليانة بحا و تظهرنذهات ثلفية كذلكك بحل أو يطهر باتقاذية خلا 


انيهما:أن الخل العنبى بعد خروجه عن عنوان الخليه يلحقه حكم العصير فإنه إذا صار غالياً يحرم و ينجس أيضاً على القول 


بنجاسه العصير بالغليان» و يحتاج حلّه أو طهارته أيضاً إلى ذهاب ثلثيه أو انقلابه إلى الخل ثانياء و الكلام يقع فى هذين الأمرين: 
أما الأول متهم ففد سعدل عدن حل العصير الغالى بصيرورته خلا بل طهارته بوجوه: 


ص :04 


الأول:دعوى الإجماع كما فى الجواهر )١(‏ و غيرها و فى منظومه الطباطبائى: الخمر و العصير إن تخلّلا فباتفاق طهرا و حُلّلا (؟) 
و لكن هذا الإجماع على تقديره لم يحرز أنه تعبدى فلا بد من النظر إلى الوجوه التى يمكن كونها مدركاً للحكم. 
الثانى:طريق الأولويه فإن العصير لا يزيد على الخمر و قد تقدم أن الخمر بانقلابها خلَاً يطهر و يحل. 


و فيه أن صيروره العصير الغالى خلا كصيرورته قبل ذهاب ثلثيه دبساً و كما أن الثانى لا يوجب زوال التحريم بل النجاسه قبل 
ذهاب ثلثيه فليكن صيرورته خلاً مثله» كما ان ذلكك مقتضى ما ورد من أن العصير إذا غلى يحرم حتى يذهب ثلثاه. 


الثالث:ما ورد فى صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه:خمر لا تشربه (") .فإن مقتضى تنزيل العصير بعد غليانه منزله الخمر أن 


يجرى عليه ما للخمر من الأحكام منها طهارته بصيرورته خلاً. 


الغليان لما ذكرنا أن المذكور فى الروايه حكم ظاهرى ولا يفيد إِنَا أنه يعامل مع العصير المخبر به العصير الغالى الذى لم يذهب 
ثلثاه لا أنه يترتب عليه جميع أحكام الخمر منها طهارته بانقلابه خلاً أو حله 


792٠: ص‎ 
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[السيلان و هو عصير التمر أو ما يخرج منه بلا عصر لا مانع من جعله فى الأمراق] 
(مسأله ٠١‏ )السيلان و هو عصير التمر أو ما يخرج منه بلا عصر لا مانع من جعله فى الأمراق و لا يلزم ذهاب ثلثيه كنفس التمر(١)‏ 
بانقلابه خلا كما تقدم التفصيل سابقاً. 


و الوجه الرابع:أن طهاره العصير الغالى و حله بصيرورته خلاً مقتضى الروايات الوارده فى حل الخل و طهارته و الترغيب إلى 
تناوله لما فيه من الخواص و الآثار و بحسب العاده لا يكون الخل العنبى إِلّا بعد نشيشه و غليانه بنفسه و لم ترد الإشاره فى تلكك 
الروايات حتى فى واحده منها إلى أن حكم الخل لا يجرى فى الخل العنبى» و هذا هو الوجه الصحيح فى الالتزام بحل العصير 
0000 

وأها الأمر الناتى وهو أنه إذاوالت حموضه الكل الس وار مدل الماء لا بأمى يه إلا إذا غلي فاته لبد مع من ذهاب ثلقنه 
أو صيرورته خلا ثانياً فلا يمكن المساعده عليه بوجه. فإن الموضوع للحرمه أو النجاسه أيضاً غليان العصير بوجوده الصرف»ء و 
هذا الوجود قد حصل فى الخل المزبور قبل صيرورته خلَاً وقد طهر و صار حلالاً بصيرورته خلأ و غليانه ثانياً ليس بموضوع 


للحكم بالنجاسه أو الحرمه فى شىء من الروايات سواء صدق على الزائل عنه حموضته عنوان العصير أو صدق عليه عنوان الخل 
الفاسد. 


قد تقدم الكلاسم فى البحث عن النجاسات أن العصير التمرى و لو بعد غليانه ليس منهاء و لا يحرم أيضاً بالغليان إِنَا إذا صار أو 
طبخ مسكراً فإن كل مسكر حرام أو خمر )١(‏ كما فى الروايات. 


و عليه فطبخ عصير التمر فى الأمراق كطبخ نفس التمر فيها لا يوجب نجاسه 


"2١: ص‎ 
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[السابع الانتقال] 


السابع:الانتقال:كانتقال دم الإنسان أو غيره مك له نفس إلن جوف مالأ نفسن .له كاليق و القعل:بو كانتقال البول إلى التبات و 
الشجر و نحوهما ولا بد من كونه على وجه لا يسند إلى المنتقل عنه(١)‏ و إِلَّا لم يطهر كدم العلق بعد مضّه من الإنسان. 
:. 
و لا حرمه و الله سبحانه هو العالم. 
الانتقال 


وقد ذكروا عدم الخلاف أو عدم وجدانه فى مطهريّتهءبل عن بعض دعوى الإجماع عليه و جريان السيره عليها. 


أقول: لا ينبغى التأمل فيها إذا كان الانتقال بحيث يوجب عرقاً زوال العنوان الأولى بأن يقال للدم إنه دم بق أو قملء و لا يقال إنه 


دم إنسان أو غيره من الحيوان ذى النفس. 


و الوجه فى عدم التأمل فى المطهريه ما تقدم من أن العناوين النجاسات من الجهاث التقييديه عرفا فبانتقاء العنوان عن الخارج إن 
لم يصدق عليه عنوان آخر منها يؤخذ بأصاله الطهاره لو لم يكن خطاب لطهاره المنتقل إليه» و مع الخطاب يرجع إلى اطلاقه أو 
عمومه كما ورد نفى البأس بدم البق و غيره )١(‏ مما ليس له نفسء و قد ذكرنا أيضاً أنه فى مثل هذه الموارد لا يحتاج إلى 
الاستحاله بأن يصير الموجود الأول موجوداً آخر فى حقيقته»بل مجرد زوال العنوان المقوم للنجاسه كاف فى الحكم بالطهاره 
بالأصل أو بخطاب العنوان الثانئى؛ و من هذا القبيل انتقال البول إلى النبات و الشجر فإنه بالانتقال المفروض يقال إنه رطوبه 
الشجر أو النبات لا أنه بالفعل بول من الإنسان أو غيره من حيوان لا يؤكل لحمهءبل الرطوبه المزبوره تعد بنظر العرف 
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موجوداً آخر تبدل إليه الموجود الأول؛ و لذا لو سقى الشجر أو النبات بالماء المتنجس يحكم بطهاره رطوبات النبات و الشجر و 
أوراقه و المراد رطوباته الداخليه. 


و أما إذا لم يكن الانتقال موجباً لزوال العنوان النجس أو لم يعد فى المتنجسات من الاستحاله فلا موجب للالتزام بكونه مطهراً 
كما فى دم الإنسان مما يمسّه العلق أو الماء المتنجس الذى شربه الحيوان و ذبح و سلخ فى الساعه فخرج الماء من معدته. 


و من هنا يشكل الأمر فيما تعارف فى عصرنا الحاضر فى بعض العمليات الجراحيه حيث يجعل الجزء المبان من الحيّ أو الميت 
مك العضيو الظاهر لشخفن أر تمل الحدواليان من عضو حوم] من شفو» القلاه” الكندرن عيظف لا يز ول بالعمليهالخزابحيه عنواة 
الجزء المبان عن الحىّ أو الميت عن ذلك الجزء المحكوم عليه بالنجاسه. 


و على الجمله لو كان لما يضاف إلى عنوان النجس إضافه أخرى المحكومه عليها بالطهاره بأصاله الطهاره فيحكم عليه بالنجاسه 
بمقتضى الإضافه الفعليه الموضوعه للنجاسه. و لو قيل بأن العضو المبان بعد ما التحم ببدن الحىّ يضاف إلى الحىّء و يقال إنه 
من بدنه فيقال هذه الإضافه لا توجب انقطاع الإضافه الأوّليه بأن لا يقال إن الموجود فى بدنه جزء مبان من حي أو ميت. 


نعم» لو فرض عدم الإطلاق فيما دل على النجاسه بالإضافه الأوّلِيه أو فرض العموم أو الإطلاق فى ناحيه كل مما دل على النجاسه 
بالإضافه الأوليه و الطهاره و لو بالإضافه الثانويه» يكون المرجع فى المشكوك المزبور أصاله الطهاره. و هذا كله إذا لم يصر 
الجزء المبان بالالتحام من الباطن كما إذا حدث فى البدن جلده تغطيهء و إِلَا 


ص عرمار 


[إذا وقع البق على جسد الشخص فقتله و خرج منه الدم لم يحكم بنجاسته] 


(مسأله ١1)إذا‏ وقع البقّ على جسد الشخص فقتله و خرج منه الدم لم يحكم بنجاسته(1) الَا إذا علم أنه هو الذى مضه من جسده 
بحيث أسند إليه لا إلى البق فحينئذ يكون كدم العلق. 


فلا نجاسه أو لا أثر لنجاسته و إن استشكل فى ذلكك أيضاً جماعه. 


البق لا يثبت أنه دم الإنسان فيحكم بطهارته بقاعده الطهاره. 


نعم لو علم أنْ ما مصته البق من الإنسان و قد خرج فأصاب الثوب أو البدن بقتله يكون نظير الدم الذى يَمْضّه العلق فيحكم 
بنجاسته بظهوره؛ و إذا شكك فى أن ما مصّه من الإنسان صار مسنداً إلى البق بتبدّله إلى رطوباته بمجرد مضّه أو بقى الدم بحاله 


فى جوفه عند قتله فلا يجدى استصحاب بقاء ما مضّه من الدم فى جوفه فإنه لا يثبت أن الخارج عند قتله دم الإنسان. 


و دعوى أن الخارج كان فى السابق دم إنسان و يشكك فى بقائه على حاله فيستصحب كما تقدم فى موارد الشكك فى الاستحاله 
يدفعها أنه لا سبيل إلى إحراز كون الخارج فعالا كان فى السابق دم إنسانء و لعلّه تكوّن فى جوف البق كتكون الدم فى بدن 
ساير الحيوان و الإنسان, مع أنه لا يبعد أن يقال عدم الاعتبار بالاستصحاب المزبور حتى فى الفرض المزبور لجريان السيره 
المتشرعه على عدم الاجتناب عن مثل الدم المزبور فإنهم لا يفرقون بين قتل البق و نحوه قبل المص أو عنده أو بعده كما لا 


بل يمكن دعوى أن البق و نحوه لا يكون له دم أصلا؛ و إِنْما يدخل الدم جوفه من مصّ جسد الإنسان و الحيوان فبمجرّد المصّ 
تحصل إضافته إليه فمثل موثقه غياث بن 


ص فار 


[الثامن الإسلام] 


الثامن:الإسلام و هو مطهّر لبدن الكافر و رطوباته المتّصله(١)به‏ من بصاقه و عرقه و نخامته و الوسخ الكائن على بدنه و أما 
النجاسه الخارجيه التى زالت عينها ففى طهارته منها إشكالء و إن كان هو الأقوى, نعم ثيابه التى لاقاها حال الكفر مع الرطوبه لا 
تطهر على الأحوط بل هو الأقوى فيما لم يكن على بدنه فعلً. 


إبراهيم عن جعفر عن أبيه قال:«لا بأس بدم البراغيث و البق و بول الخشاشيف» (1) يدل على طهاره الدم بمجرد الدخول فى 
جوفه سواء بقيت إضافته إلى الإنسان أو الحيوان أم لاء و بهذا يمكن عد الانتقال بنفسه من المطهرات. 


الإسلام 
اشاره 


لا ينبغى التأمل فى أنه بإسلام الكافر مطلقاً أو غير الكتابى بناءً على طهاره الكتابى يرتفع موضوع النجاسه على ما تقدم؛ من أنّ 
العناوين النجسه عناوين تقييديه بنظر العرفء و بما أن رطوبات الكافر كانت نجسه لكونها تابعه لبدنه» كانت تابعه له فى الطهاره 
أيضاً و أما الأشياء الخارجه التى تنتجست بملاقاه بدن الكافر و منها ثيابه سواءً كانت على بدنه حال إسلامه أو لاء فنجاستها لم 
تكن تبعتّه لتكون طهارتها أيضاً بالتبعيه»بل نجاستها كانت عرضيه مستقله لا ذاتيه تبعيه فالثوب الملاقى لبدن الكافر نظير الثوب 
الملاقى للعذره بالرطوبه فى أنه إذا استحالت العذره المزبوره فيما بعد لا تكون استحالتها موجبه لطهاره ذلكك الثوب. 


و نظير ذلكك ما إذا لاقى بدن الكافر نجساً آخر ثم أسلم فإنه يجب أن يغسل بدنه من تلكك النجاسه العرضيه حتى فيما إذا لم 
تكن عين تلكك النجاسه ببدنه حال إسلامه. 


لا يقال: إذا لاقى بدن الكافر نجاسه لا تكون الملاقاه موجبه لتدنجس بدنه؛ لأن 


ص :ع" 
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نجاسه بدنه ذاتيه» و إذا فرض زوال عين النجاسه عند إسلامه ترتفع نجاسته الذاتيه أيضاً بالإسلام. 


فإنه يقال: لا موجب للالتزام بعدم تنجس النجس الذاتى أو العرضى ثانياً فيما كان لكل من النجاستين أثر خاص كما فى المقام» 
فإن التنجس العرضى يزول بالغسل و لو بعد إسلامه و تزول النجاسه الذاتيه بالإسلام, و إِلَا لما احتاج إلى الغسل حتى فيما كان 
عين النجاسه على بدنه عند إسلامه و لكن بلا رطوبه مسريه. 


و على الجملديما انيد الكافر ايل اللقسل لود إسلايه يعفة مادل على عله ها أضائه القدو. 


ودعوى أن السيره فى صدر الإسلام كانت جاريه على عدم تكليف الكفار بعد إسلامهم على غسل أبدانهم من النجاسات 
السابقه غير ثابته و إن كانت محتمله كما لا يخفى. 


و عليه فالأحوط اعتبار الغسل فى أبدانهم كما ذكرنا فى ثيابهم» نعم لا يبعد السيره على عدم اعتبار غسل بدنه بملاقاته الرطوبات 
الخارجه عنه قبل إسلامه. 


و أما التمسكك فى عدم لزوم تطهير ثيابهم مع عدم العين فعللا بحديث جب الإسلام ما قبله () » فلا يمكن المساعده عليه؛ فإن 
الحديث المزبور ضعيف بل لا يمكن الالتزام بعمومه كما نشير. 


و العمده فى عدم لزوم تداركك ما فاته حال كفره من التكاليف على القول بأنهم 


ص وان 
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[لا فرق فى الكافر بين الأصليّ و المرتد] 
(مسأله ١)لا‏ فرق فى الكافر بين الأصلي و المرتد الملى(١)بل‏ الفطرىّ أيضاً على الأقوى من قبول توبته باطناً و ظاهراً أيضاً 
مكلفون بالفروع الجزم من عدم تكليفهم بعد إسلامهم بتداركك تلكك الوظائف الفائته حال كفرهمء و ليس منها ما يكون من 


قبيل الديون الماليه و الجنابه و تنجس أبدانهم بغير رطوباتهم و تنجس الأشياء الخارجيه برطوباتهم فإنه لم يكن إسلامهم موجباً 
لسقوط ديونهم, أو أن يصلُوا بعد إسلامهم بلا وضوء و بلا غسل باعتبار أن الحدث أو الجنابه كانت قبل إسلامهم و هكذا. 


فى مطهريه الاسلام لأقسام الكافر 


و الوجه فى ذلكك أن الموضوع للحكم بالنجاسه هو الكافر مطلقاً أو غير الكتابى» و هذا العنوان كما يصدق على الكافر الأصلى 
يصدق على المرتد و قد جعل الماتن قدس سره الحكم بطهاره المرتد الفطرى بعد توبته مبتنياً على قبول توبته و كأنه إذا قيل 


و لكن لا يخفى أن الحكم بطهارته بعد إسلامه لا يبتنى على قبول إسلامه.بل لو قيل بأنه لا يترتب عليه شىء من أحكام الإسلام 
فى دار الدنيا من عدم جواز تزويجه بالمسلمه و إذا مات لا يجهّزء و أنه لا حرمه لأمواله التى اكتسبها بعد توبته يحكم بطهارته 
أيضاً؛ لأن الإسلام ليس بموضوع لطهاره الإنسانءبل الكافر موضوع للنجاسه. و إذا اعترف المرتد الفطرى بالشهادتين و كل ما 
علم من الدين الحنيف خصوصاً مع علمنا بأنه معتقد باطناً بكل ما يعترف و أنه قد ندم على ذنبه السابق فلا يصدق عليه الكافر و 
المشرككء فبانتهاء كفره و شركه تنتهى نجاسته و إن لم يحكم بإسلامه. 


وعلى الجمله فمدلول الروايات الوارده فى المرتد الفطرى أنه لا يستتاب, و أنه 
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لا توبه له أى لا رجوع له إلى الإسلام» فى مقابل المرتد الملى و أنه يُستتاب» و أنه إن رجع فهو و إِلَا يقتل فالشهادتين بالتوحيد و 
الرساله لا يحسب من المرتد الفطرى شهاده بهما لا أنه يبقى بعدهما فى كفره أ يظن أحد أن المولود على الفطره لو ارتد 
باختياره النصرانيه ثم اختار الشركك أو صار دهريَّاً فإن قيل بطهاره أهل الكتاب يحكم بطهارته ايضاً؛ لأنه بالارتداد نصرانى و لا 
يمكن خروجه عن كونه نصرانياً؟ 


و المتحصّل أنه لا يصدق على المرتد بعد توبته عنوان الكافر أو المشركك أو الدهرى المفروض كونه العنوان الموضوع للنجاسه. 
ثم إنه لا بأس بالتعرض للأخبار الوارده فى المرتد و أنها على طوائف أربع: 


منها: ما دل على أن المرتد عن الإسلام لا توبه له وانه يقتل و تقسم أمواله على ورثته و تبين منه امرأته كصحيحه محمد بن 
مسلم قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن المرتد» فقال:«من رغب عن الإسلام و كفر بما انزل على محمد صلى الله عليه و آله 
بعد ناض فاك نري 1 راش رضي لزدو وا عدي أثر ننه زو يقي جا اد كد عل نووالق برق ممح اعرف عن الى 
جعفر عليه السلام قال:«من جحد نبياً مرسلا نبته و كذدّبه فدمه مباح» (1)» و لكن هذه يمكن دعوى عمومها للكافر الأصلى 
أيضاً. 


و كتهاتنا يدل علق قبول يقن أله سيد يلآ امستصال وكقية ركو ارقذافه قطريا او هلا كمرسله اند متعوي عن غير باسك 


ص ران 


.١ وسائل الشيعه «8:87؟2#71-9 الباب الأول من أبواب حد المرتد» الحديث‎ ))١(-١ 
البصدر الها :ا الحديك الأول‎ )6( 5 


و أبى عبد الله عليهما السلام فى المرتد يستتاب فإن تاب و إلا قتل (201» و روايه جميل و غيره عن أحدهما عليهما السلام فى 
رجل رجع عن الإسلام؛ فقال:«يستتاب» فإن تاب و إِلَّا قتل» (5) . 


وقد وقع تحديد الاستتابه بثلاثه أيام فى معتبره السكونى عن جعفر بن محمد عن أبيه عن آبائه عليهم السلام:«أن المرتد عن 


الحسن عليه السلام قال:سألته عن مسلم تنضرء قال:يقتل و لا يستتاب قلت:فنصرانى أسلم ثم ارتدٌ قال:يستتاب فإن رجعء و إِنَا قتل 
لكك 


و منها: ما دل على أن المرتد الفطرى يقتل و لا يستتاب كالصحيح عن الحسين بن سعيد قال:قرأت بخط رجل إلى أبى الحسن 
الرضا عليه السلام رجل ولد على الإسلام ثم كفر و أشركك و خرج عن الإسلام هل يستئاب؟ أو يقتل و لا يستتاب؟ فكتب عليه 
السلام:«يقتل» (ه) . 


و موثقه عمار الساباطى قال سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:«كل مسلم بين مسلمين ارتد عن الإسلام و جحد محمّداً صلى 


ص ا 


." وسائل الشيعه 38:71» الباب " من أبواب حد المرتد» الحديث‎ ))١( -١ 
.” ؟-(75)) المصدر السابق:2”58 الحديث‎ 

*« (")) من لا يحضره الفقيه 159:"؛باب الارتداد» الحديث /8117". 

#ر6 انوسائر. القبع 5 1435 الباب الأول هق أبرات يعد المرقدة الحليزك 5 
ه- (8)) المصدر السابق» الحديث 8. 


وامرأته بائنه منه» يوم ارتد و يقسم ماله على ورثته» و تعتد امرأته عدّه المتوفى عنها زوجهاء و على الإمام أن يقتله و لا يستتيبه) 
(1) و بالطائفتين الثالثه و الرابعه يجمع بين الطائفتين الأولتين بحمل الأولى على المرتد الفطرى. و الثانيه على المرتد الملّى حيث 
تكونان من شاهد الجمع بين الأولبين. 


0 
و أما الكلام بالإضافه إلى قبول توبه المرتد الفطرى واقعا و ظاهراً أو قبول توبته واقعا لا ظاهراً فملخصه أن الله سبحانه بمقتضى 


رحمته الواسعه على عباده قد فتح لهم باب التوبه و الإنابه» و لو أن عبداً رجع إلى طاعته سبحانه بعد أن ضل يقبل منه الرجوع 
سواء كان ضلاله فى مجرد الخروج عن طاعته و الدخول فى عصيانه أو بالخروج حتى عن الإيمان به و دخوله فى الكفر و 
الجخرده و قن عد الش كتدمن البعاضى الكيرة و أن المخاضق الكيره يكثرها النوية وق عه محنة ين أبن عه #الوسيعك 
موسى بن جعفر عليه السلام إلى أن قال:قال النبىي صلى الله عليه و آله::لا كبير مع الاستغفار و لا صغير مع الإصرار» (1) . و ما 
ورد فى الكتاب المجيد من أن الشرك لا يغفره الله (1 ناظر إلى صوره عدم التوبه بقرينه ما ورد من صحه التوبه عن خصوص 
الكفر ففى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال:«من كان مؤمناً فعمل خيراً فى إيمانه ثم أصابته فتنه فكفر ثم 
تاب بعد كفره كتب له و حسب له كل شىء كان عمله فى إيمانه» و لا يبطله الكفر إذا تاب بعد كفره) (5) فإن ظاهرها لو لم 
يكن فرض الارتداد الفطرى فلا أقلّ من كونه المتيقن من 


7/١: ص‎ 


1-()) وسائل اليد 3096 البابه الأول هن أبوااتب تعدا المرقدة السديك ب 

؟-(5)) المصدر السابق مايالا اراد الباب /ا© من أبواب الجهاد و ما يناسبه. الحديث .١١‏ 
*- ()) فى قوله تعالى:٠‏ إِنَّ الله 0 3 يُشْرَكك به... ا سوره النساء:الآيه 68. 

ع- (©)) وسائل الشيعه 128:1١‏ الباب 44 من أبواب جهاد النفس. 


مدلولها و نحوها روايه زراره عن أبى جعفر عليه السلام () . 


نعم» ربما يظهر من بعض الآبات بملا-حظه الروايات أن التوبه التى وعد كونها مكفره للذنب هى ما تقع عن قربء أى قبل أن 
تسلب عنه القدره على مثل ذلكك السوء بضعف قواه أو بغيره» و قبل معاناته الموتء و قبل أن يزداد فى الكفر بعد إيمانه» و أما 
التوبه مع إحدى هذه الحالات و إن لم يكن فيها وعد بالعفو؛ و لكن الشخص معها معرض للغفران؛ و لذا ورد فى بعض الروايات 
المعتبره أنها تنفع حتى تبلغ النفس الحلقوم و قد عقد فى الوسائل باباً فى صحه التوبه فى آخر العمر و لو عند بلوغ النفس 
الحلقوم (5) . 


والاريطى الهف اللزيه كاعري إلى كت تيه والافياته إن الجزار الاخرري و اللقالاض عن ترات التسعياة لي 
الدان الأخرهءو أما التوبه الى .ذكرث فى زوايات الارتداد:و أن المرتد العلى يسحاب فإن تاب لم يقتل و إِلَّا قتل و أن المرتد 
الفطرى لا يستتاب و لا توبه له» فالمراد الرجوع إلى الإسلام بإظهاره الشهادتين و اعترافه بما جحد من قبل» سواء كان معه ندامه 
باطنيه على ارتداده أم لا. 


فقد يقال:بأن مقتضى ما ورد فى الروايات المتقدمه أن إظهاره الشهادتين و اعترافه لا يوجب إسلامه بأن يترتب عليه أحكام 
الإسلام فى دار الدنيا بأن يجوز له التزويج بالمسلمه بعد ذلكك أو إن مات يجهز كتجهيز موتى المسلمين أو غير ذلك و هذا 
معنى عدم قبول توبته ظاهراً بعد التسالم على أن حكم الارتداد الفطرى و هو ما 


7/١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:1780» الباب ١‏ من أبواب مقدمه العبادات. 


؟- (7)) المصدر السابق 18:82 الباب 97 من أبواب جهاد النفس. 


اكنومو انور لاسي ركو ندر انان أمواله حال ارتداده إلى وارثه و بينونه زوجته لا يرتفع بالتوبه؛ لأن الارتداد 
بحدوثه موضوع لتلكك الأمور فلا معنى لارتفاعها إِلّا بفرض عدم التوبه أى عدم الرجوع إلى الإسلام شرطاً فى ترتبها كما يكون 
الأمر كذلكك فى المرتد الملّى بالإضافه إلى وجوب القتل» فنفى التوبه للمرتد الفطرى معناه عدم دخاله رجوعه إلى الإسلام فى 
تقو ظ تلكك الأمو و لا أئد لا بعتيو مسيلنا: 


و يشهد لذلكك ما تقدم فى التوبه المكفره للذنب من أن المرتد إذا ندم من ارتداده و استغفر ربه بعد كفره يصبح مؤمناًء و إذا 
كان مع تلكك التوبه مؤمناً يكون مع التوبه المفروضه فى المقام مسلماً؛ لأن الإسلام كما يأتى هو الاعتراف بالتوحيد و الرساله و 
عدم انكار ما هو معلوم من الدين الحنيف و ليس للإسلام واقع و ظاهر حتى يقال بقبوله توبته واقعا فيصير مسلما واقعاء و عدم 
قبولها ظاهراً فلا يكون مسلماً ظاهراً. 

و على الجمله لو لم يقتل المرتد الفطرى و تاب أى رجع إلى الإسلام, فإمًا أن نقول بأنه ليس عليه شىء من تكاليف المسلمين و 
أحكامهم و لا من تكاليف الكفار بأن يدخلوا فى الإسلام؛ فهو كالبهائم فى خروجه عن موضوعات تلكك التكاليف و الأحكام 
و إما أن يلتزم بتوجهها إليه كتوجهها إلى ساير المسلمين و حيث لا يمكن الالتزام بالأوّل و لم يلتزم به أحد يتعتين الثانى. 

و دعوى أن التكليف متوجه إليه مع عدم تمكنه من امتثاله لصحه تكليف العاجز إذا كان عجزه بسوء اختياره أو أن التكاليف فى 
حقّه تسجيليه و لاغرض منها إِنَا التوصل إلى عقابه كما ترىء فإنه إذا كان الشخص عاجزاً و لو بسوء اختياره فلا يصح التكليف 


عله حاكن عجر مخضوف] نهنا ذا كان تعدو اتكنى حمل قله العسله 


ص ةعور 


فتقبل عباداته و يطهر بدنه» نعم يجب قتله إن اذكو وتقرى ررض وعد عكه الرقاف و عتقل أمواله المرحيعال الأرسناة إلى 
ورثته» ولا تسقط هذه الأحكام بالتوبه(1١)‏ و لكن لا يملكك ما اكتسبه بعد التوبه 


و توجه التكليف تسجيلاً إنما يصِح فيما إذا كان المتوجه إليه متمكناً على امتثاله و لكن الآمر يعلم أنه لا يمتثله فلا يجرى فى 
حق من لا يتمكن على الامتثال و على ذلك فالمرتد عن فطره مسلم واقعاً و ظاهراً بعد توبته أى رجوعه إلى الإسلام. 
نعم» لا يسقط عنه القتل» و تقسم أمواله» و تبين زوجته تاب أو لم يتب. 


و دعوى أن نفى التوبه له معناه أنه لا يصير مسلماً بالإضافه إلى الغير بأن يرتب عليه الغير آثار الإسلام و لكنه مسلم بالإضافه إلى 
ما يكون عليه من التكاليف و الأحكام لا يمكن المساعده عليها؛ لأن المراد بالتوبه كما ذكر الرجوع إلى الإسلام؛ و إذا لم يكن 
له الرجوع إلى الإسلام لا يكون مسلماً بالتوبه فحمله على عدم انتفاعه بالإسلام خلاف ظاهر نفى التوبه له فالأمر دائر بين أن 
بكرن المرام من يواح كو ماقت نسقطا لها لزني ليه ارقدادم من الأمور الاؤقة المتقتد لي أو رضلا بظاهر لفنها وحفد 
عدم صيرورته مسلماً و أن الحكم عليه بالاسلام فى دار الدنيا قد انتهى بارتداده و حيث لا يمكن الالتزام بالثانى؛ لما تقدم تعين 
كرق التراء عو الأول اول اقل أن المسقى م لفن النويه الدعدم ازقفاء الأمو المتقدمه: 


المرتد الفطرى بعد توبته 


ظاهر الماتن أنه لا يملك مالا حال ارتداده حيث ذكر أنه يملكك ما اكتسبه بعد توبته» و لكن لا يخفى أن مقتضى حل البيع و 
غيره بنحو الانحلال ووجوب الوفاء بالعقود نفوذ المعاملات الموجبه لملكه. 


ص كرة ور 


وشعوض أن شيا مدا لاصف قابتمة للشلكه لا مقن شا فياة فان تنفد إبستاة اعقو المعاملة إلى شكصن غرقا و إمضافق 
شرعاً ثبوت القابليه و الولايه له و إذا ملكك المرتد الفطرى المال بعد ارتداده و قبل توبته فلا دليل على انتقاله إلى ورثته بمجرد 
التملكك فإن ما دل على الانتقال إلى ورثته ظاهره المال المضاف إليه عند ارتداده» حيث ورد فى صحيحه محمد بن مسلم:و 
يقسَّم ما تركه على ولده (21» و لا يمكن أن يكون المراد من ما تركك ما تركه عند موته أو قتله» حيث إن انتقال مال الميت أو 
المقتول حدّاً إلى ورثته لا يختص بالمرتدء فالظاهر المراد ما تركه عند ارتداده» حيث إِنَّه زمان الحكم بالانتقال كما أنه زمان 


بينونه زوجته و تعلق القتل عليه. 


و مما ذكر يظهر الحال فى موثقه عمار حيث إن الوارد فيها:«و يقسم ماله على ورثته» (؟) و وجه الظهور أن الأمر بالتقسيم كنايه 
عن انتقال المال إلى ورثته بارتداده و الانتقال إلى الورثه عند ارتداده يتصور بالإضافه إلى ماله الموجود حال الارتداد. و أما 
بالاضافه إلى ماله الذى يملكه بعد ارتداده فالانتقال يحصل من حين حصول المال لا من حين الارتداد. 


و على الجمله لا دلالله فى الحديثين على حكم ماله الذى يحصل بعد ارتداده و قبل توبته أو يحصل له بعد توبته كحيازته و 
احتطابه و إجاره نفسه لعمل» نعم ما يعدّ من نماء أمواله المنتقله إلى ورثته يكون للورثه؛ لأ-نه تابع للأصل فى الملكيه كما لا 


٠. يخفي‎ 


ص حر ور 


-(3)) وسائل الفييه ©1379 البات الأول من أبواث سهد الفرثق: التفديت ١‏ 
؟9-(0)) المصدر السابق:”*؛ الحديث #. 


و يصح الرجوع إلى زوجته بعقد جديد(١)‏ حتى قبل خروج العده على الأقوى. 
رجوع المرقد إلى زوجته 


لأنه لم يجز له النكاح بامرأته بعد ارتداده و قبل توبته لعدم الكفاءه المعتبره فى النكاح و بعدها تحصل الكفاءه. حيث إنه مسلم 
فيجوز له النكاح بالمسلمه. و البينونه الحاصله بالارتداد معناها زوال النكاح بنحو لا يعود, لا تحريم المرأه عليه مؤْيّداًء و بما أن 


عدم الترويج فى العده إنما هو بالإضافه إلى غير الزوج» فتكاح الزوج لافرق فى صحته بعل خروج العده أو قبله. 


و لكن قد يقال إنه لا يجوز له التزويج بامرأته بعد خروج العده أيضاً فضالا عن النكاح قبل خروجهاء و ذلكك فإن الأمر على 
المرأه بالاعتداد عده الوفاه تنزيل المرتد بالإضافه إليها منزله الميت» فالحكم بالصحه يختص بنكاح الأحياء. نعم لو كان المراد 
بالعده عده الطلاق تعيّن القول بأن رعايه خروجها بالإضافه إلى الزواج للغير لا بالإضافه إلى الزوج الذى طلقهاء و لكن الظاهر 
أنه لا بأس للمرتد بعد إسلامه نكاح امرأته قبل انقضاء العده أو بعدها مع توبته» و ذلكك فإِنْ الارتداد السابق و إن نزل منزله 
موته» و لذا حكم على امرأته بالاعتداد بعده الوفاهء إِلَا أن هذا التنزيل بالإضافه إلى النكاح السابق على ارتداده ولا يستفاد منه 
أن ارتداده بمنزله الموت حتى بالإضافه إلى النكاح بعد توبته سواء كان نكاحه بامرأه 6 أو بامرأته السابقه. 


و أما تصحيح نكاحه بعد إسلامه لكون ارتداده بعد توبته ملغى أخذاً بما ورد فى: 
التائب عن ذنبه كمن لا ذنب له »)١(‏ فلا يمكن المساعده عليه» فإن تلكك الروايات ناظره 


ص مور 


8 وسائل الشيعه 18:7 الباب 86 من أبواب جهاد النفسء الحديث‎ ))١(-١ 


[يكفى فى الحكم بإسلام الكافر إظهاره الشهادتين] 

(المسأله ")يكفى فى الحكم بإسلام الكافر إظهاره الشهادتين(١)‏ و إن لم يعلم موافقه قلبه للسانه لا مع العلم بالمخالفه. 

إلى تبعه المعصيه من حيث الجزاء الاكروي: فاك كبا نا أن مع التوبه بمعناها الول يغفر للعبد ذنبه» و أما مثل الحدود 
المترتبه على ارتكابه القبائح فلا نظر لها إلى أن ارتكابها كالعدم بالإضافه إليها أيضا و لذا لم يلتزموا بسقوط الحد بالتوبه مطلقاً. 
ما يكفى فى الحكم بإسلام الكافر 


قد تقدم فى بحث نجاسه الكافر أن الإسلام الذى به يحقن الدم و يجرى عليه التناكح و المواريث هو الاعتراف بالشهادتين سواء 
علم أن قلبه موافق لما اعترف به أم لابل لو علم عدم موافقته له يحكم عليه بإسلامه نعم» يعتبر أن لا يظهر أمراً بأن قلبه غير 
موافق للسانه. و إِلَّا لم يحسب ما تكلم به اعترافاً و شهاده» و فى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال:سألته عن 
الإيمان؟ فقال:الإيمان ما كان فى القلب. و الإسلام ما كان عليه التناكح و المواريث و تحقن به الدماء» )١(‏ الحديث. 


و فى صحيحته الأخرى«الإيمان إقرار و عملء و الإسلام إقرار بلا عمل» (5) . 


ع ع لاء 5 5 53 2د 2 [] 
وفى صحيحه أبى بصير عن أبى جعفر عليه السلام قال:سمعته يقول «قالَتٍ الغلاب آمَنْا قل لم تَؤْمِنُوا وَ لكنْ قولوا أَسْلمناا فمن 
زعم أنهم آمنوا فقد كذب, و من زعم أنهم لم يسلموا فقد كذب» 0( و المتحصل أن الذئى بظهر من الروايات أن الإسلام الذى 
يجرى عليه أحكامه من حقن الدماء و التناكح و المواريث و نحوها هو الاعتراف بالتوحيد 


ص :7/2 
-١‏ (1)) وسائل الشيعه 809: 0280-7١‏ الباب ١١‏ من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه الحديث 17. 


.7 الكافى 75:اءباب أن الإسلام يحقن به الدم و...» الحديث‎ ))7( ١ 
من سوره الحجرات.‎ ١ الكافى 7:50ءباب أن الإسلام يحقن به الدم و.... الحديث ذ.و الآيه‎ ))3( -* 


[الأقوى قبول إسلام الصبى المميّز] 
(مسأله “)الأقوى قبول إسلام الصبى المميّز إذا كان عن بصيره(1). 


و الرساله من غير أن يظهر منه خلاف الاعتراف و الشهاده و إن علم أنه لا يعتقد بما اعترف به باطناً. 


ا 1 :. دح ل يوي نين بد ١‏ لا 
وفى صحيحه جميل بن دراج قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قول الله عز و جل «قَالَتِ الْأعْابٌ آنا قُلْ لَمْ ُوْمِنُوا وَ لكنْ 


و م 2 - [] لا قن 0 و وو 7 ع ع 
قُولُوا أسْلَمْنا وَ لما يَدَُل الْإيملانٌ فى قُلوبكم» فقال لى:«أ لا ترى أن الإيمان غير الإسلام» (1) . 


نعم» قد يطلق الإيمان و يراد به الإسلام كما أنه قد يطلق الإسلام و يراد به الإيمان» كما أنه قد يطلقان و يراد بهما الإيمان 


بالمعنى الخاص خصوصاً فى إطلاق لفظ الإيمان» و كل ذلكك خارج عما نحن فيه من موجب الخروج عن عنوان الكافر. 


و مما ذكر يظهر أن الكافر إذا صلى مع المسلمين لا يحكم بإسلامه بمجرد صلاته فإن الصلاه و إن تتضمن التشهد إِلَا أن المعتبر 
فيها التكلم بألفاظه و لو صلى المسلم مع عدم عرفانه معنى التشهد لكفى بخلانف المعتبر فى الخروج عن الكفر فالمعتبر فيه 
إظهاره الاعتراف بالتوحيد و الرساله بأى لفظ. 


فإن الصبى مع تمييزه و بصيرته يصدق على اعترافه بالتوحيد و الرساله و غيرها أنه شهد بهاءبل يمكن أن يقال بعدم اعتبار 
البصيره فإنه كما إذا اعترف الكافر البالغ بالتوحيد و الرساله و إن كان الداعى لاعترافه إرث المال من المسلم يصدق عليه إن 
شهد بالتوحيد و الرساله و دخل فى الإسلام؛ كذلك الصبى المميز و إن كان الداعى لا-عترافه رعايه الصداقه مع أطفال 
العسلمية: 


نعم» قد يقال إن الشهاده و الاعتراف يكون بالقصد و الشارع قد ألغى قصد الصبىء 


ص 1046 


.# الكافى 75:؟ءباب أن الإسلام يحقن به الدم و.... الحديث‎ ))1(-١ 


وقد ورد فى بعض الروايات:عمد الصبى خطأ (1)» فيؤخذ به فى المقام فيكون إظهاره الشهادتين كتكاسم غير القاصد 
لمضمونهما فى عدم خروجه عن الكفر. 


وفيه أن الوارد:عمد الصبى و خطأه سيان (7) » لا أن عمد الصبى و قصده كلا قصدء الفرق أن ظاهر الأوّل أنه لو كان للعمد إلى 
كوم أئروالتقطا فيه آثر اخ بر تب صلى دور عن الفبي يتسنده أثر الشظ افيه كمنافى القدل عمذا حية يوري عليه أثر 
لضافي و فى القدل بحسا الدديه على العافلة وو القا د كرف رعشن جا ور دتعي الى خط شعيله العاقلة 06و أسا إذا ارقي الاق 
على عنوان لا يحصل إِلَا بالقصد و التعمد بحيث يكون ارتفاع ذلكك الأثر بارتفاع ذلكك العنوان من غير أن يترتب للخطأ أثر» فإن 
كان الوارد عمد الصبى كلا عمد فيمكن أن يقال بدلالته على عدم تحقق ذلك العنوان عن الصبىء و أما قوله عليه السلام:عمد 
الصبى خطأ(؟): فلا يكون له دلا-له على عدم صدور ذلك العنوان عن الصبى و الأمر فى المقام كذلكك؛ لأن صيروره الكافر 
مبتلما كون باعتراقة بالديادقيي: و الأنضتراق لاارحقق لا بالقمية المتروقى حضوله دن الضى السيزويا لو فرضن أن الوازد 
عمد الصبى كلا عمد فلا يمكن الأخذ به فإنه لا يمكن الالتزام به حيث يستلزم أن لا يكون تعمد الصبى فى إفطاره موجباً 
لبطلان صومه. و التكلم فى صلاته عمداً موجباً لبطلان صلاته و نقصه فى صلاته عمداً موجباً لبطلانهاء بل يستلزم الحكم ببطلان 
عباداته حيث يعتبر فيها القصد إليهاء و كذا فى معاملاته و لو كانت تلك المعاملات بإذن وليه إلى غير ذلك و حديث رفع 
القلم عن الصبى( 20 ) 


ص ين 
0012-١‏ و(")و(6)وسائل الشيعه ااه الباب © من أبواب القصاص فى لذ ' المفاييك 3 


1- (75)) المصدر السابق: 6٠0‏ الباب ١١‏ من أبواب العاقله» الحديث 7. 
“- (”)) عوالى اللآلى 218:" الحديث ”. 


[لا يجب على المرتد الفطرى بعد التوبه تعريض نفسه للقتل] 

(مسأله »لا يجب على المرتد الفطرى بعد التوبه تعريض نفسه للقتل(١)بل‏ يجوز له الممانعه منه و إن وجب قتله على غيره. 
مختص بالتكاليفء و لا يعت كل حكم غير الزامى أيضاً. 

تعريض المرتد نفسه للقتل 


و الوجه فى ذلكك أن المستفاد من موثقه عمار )١(‏ أن وجوب قتله وظيفه الإمام و إن يجوز قتله من كل من سمع الارتداد منه و 
علم بكفره» و كأن حدٌ الارتداد مما يجوز إجراؤه من كل من علم به أو أن جواز قتله من كل أحد لعدم حرمه دمه, و أما الحد 
أى وجوب قتله وظيفه الإمام و لو كان قتله لعدم حرمه دمه لما يجوز للغير قتله بعد توبته بخلاف ما إذا كان قتله من إجراء حدّ 
الارتداد؛ و لذا الأسحوط تركك قتله بعد توبته إِلّا بالاستيذان من الحاكم و إن لا يبعد جوازه أخذاً بإطلاق الموثقه وغيرها فى 
إباحه دمه» و على كل وجوب القتل إِمَّا على الحاكم أو أنه واجب على الكل كفايه فلا يجب على المرتد بعد إسلامه قتل 
نفسهءبل لا يجوزء و التكليف على السائرين أو الحاكم يختص بصوره التمكن فلا يجب على المرتد تمكينهم من نفسهءبل لا 
يجوز للنهى عن إلقاء النفس فى التهلكه. 


و دعوى أنه لا يبعد وجوب التعريض عليه إذا كان بعد حكم الحاكم فإنه مقتضى نفوذ حكمه و عدم جواز ردّه لا يخفى ما فيهاء 
فإن نفوذ حكمه على تقديره و عدم اختصاصه بما إذا كان فى المرافعات» و أما الحدود فثبوت موجب الحد عنده موضوع 
للتكليف عليه بإجراء الحد لا على السائرين أو أن الحكم يثبت على السائرين لا على المرتد أيضاً بعد توبته؛ و لذا لا يجب عليه 


ص خذرا 


." وسائل الشيعه 258:77 الباب الأول من أبواب حدٌ المرتد» الحديث‎ ))١١-١ 


[التاسع التبعيه] 

التاسع :التبعيه وهى فى موارد: 

أحدها:تبعيه فضلات الكافر المتصله ببدنه كما مر(١).‏ 

الثانى: تبعيه ولد الكافر له فى الإسلام(؟) أ كاق أو هذا أو آنا اومعده. 
التبعيه 


وقد تقدم أن نجاسه فضلات الكافر المتصله ببدنه كعرقه و بصاقه لكون نجاسته كنجاسه الكلب و الخنزير» و إذا كان نجاسه 
الفضلات تابعه لبدنه فى النجاسه فالحكم بطهارته بإسلامه توجب الحكم بطهارتها للتبعيه أيضاًء و ذكرنا أيضاً أن مثل الوسخ 
الحاصل بخروج العرق من بدنه حال كفره و نحوه أيضاً محكومه بالطهاره بإسلامه لعدم البعد فى ثبوت السيره بعدم تكليف 
الكفار بغسل أبدانهم من مثل تلكك الفضلات بعد إسلامهم. 


لاهو المتروك عتن الأصحاب من قبعة الؤلك لأشرق أبوية قن إسللامة: 


1 
و ربما يستدل على ذلكك بروايه حفص بن غياث قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل من أهل الحرب إذا أسلم فى دار 


الحرب فظهر عليهم المسلمون بعد ذلكك؟ فقال:«إسلامه إسلام لنفسه و لولده الصغار و هم أحراره و ولده و متاعه و رقيقه له فأمًا 
الولد الكبار فهم فىء للمسلمين إِلَا أن يكونوا أسلموا قبل ذلكك» )١(‏ . 


و لكن الروايه لا تعم غير الأب و الجدّ مع أن فى سندها على بن محمد القاسانى و قاسم بن محمد ولا يبعد ضعف الثانى» و لم 
يثبت توثيق للأوّل» وقد ذكرنا فى بحث نجاسه الكفار أن المعامله مع أطفال المسلمين معامله الإسلام و مع أطفال الكفار معامله 
الكفار مما جرت عليها السيره المتشرعه؛ و لكن بما أن السيره ثابته مع كون الأبوين 


58٠١: ص‎ 


1-(0)) وسائل الشييه 80118 لازا الباب ##امن أبوات ججهاد العدوء الحديت الأول 


كافرين أو مسلمينء و أما إذا كان أحدهما كافراً و الآخر مسلماً فلم يحرز ثبوتها فيمكن فى إثبات التبعيه الأخذ ببعض الروايات 
كصحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال:«ما أحب للرجل المسلم أن يتزوّج اليهوديه ولا 
النصرانيه مخافه أن يتهؤد ولده أو يتنضّر» )١(‏ فإن ظاهرها أن مع إسلام الأب يكون الولد محكوماً بالإسلام. 


وفى موثقه أبان عن أبى عبد الله عليه السلام:فى الصبى إذا شبّ فاختار النصرانيه و أحد أبويه نصرانى أو(مسلمين)قال:دلا 
يترك؛ و لكن يضرب على الإسلام» (5) فإن الضرب على الإسلام حكم الطفل المسلم الذى ارتد بعد بلوغه و قبل توصيفه 
بالاسلام فيظهر منها تبعيه الولد لأشرف أبويه» و هذه الروايه و إن كانت مرسله بناء على نقل الكلينى قدس سره و كذا الشيخ 
قدس سره إِلَا أنه بناءَ على نقل الصدوق قدس سره غير مرسله حيث يروى على نقله قدس سره أبان بن عثمان عن أبى عبد الله 
عليه السلام (1) و لا بعد لاحتمال تعدد نقل أبان. 


والمحضل أن الزوائه ينا على كل المدوق قلسن سر تأنه سعدا و ولاه بحيف يمك أن يقال شمولياتها إذا كان أب ارو رد 
نصرانياً أو كلاهما مسلمين من الأول أو أسلم فيما بعد أحد أبويه أو كلاهما و اختار الطفل عند شبابه الكفر» و هذا من حيث 
الكفر و الإسلام. 


و أما النجاسه فقد تقدم أن العمده فيها التسا نجاسه غير الكتابي من الكفار و التسالم فى أطفالهم حاصا فيما إذا 
م لم على غير الحتابى من لم فى أطفالهم حاصل فيما إذا لم يسلم 


أحد أبويه أو جدّه أو جدته و لم يعترف 
ص 578١:‏ 
))1(-١‏ وسائل الشيعه 270:27 الباب الأول من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه. الحديث ه. 


؟-(7)) المصدر السابق 78:78 الباب 7 من أبواب حد المرتد» الحديث ؟. 


وك اضرم من له يحضره الفقيه :وباب الارتداد. الحديث للخاذارة 


الثالث:تبعيه الأسير للمسلم الذى أسره إذا كان غير بالغ(1) و لم يكن معه أبوه أو جدّه. 


الرابع:تبعتيه ظرف الخمر له بانقلابه خلا(؟). 


0 
الطفل مع تمييزه بالوحدانيه و الرساله و غيرهما مما علم من الدين الحنيف و الله سبحانه هو العالم. 


تبعيه الطفل الأسير لمن أسره فى إسلامه فيما إذا لم يكن معه أبوه أو جدّه لم يتم عليها دليل بأن يترتب على الطفل الأسير أحكام 
المسلمين, نعم إذا كان مميزاً و اعترف بالتوحيد و الرساله و شهد بهما يصير مسلماً كما تقدم إِلَا أنه مع ذلكك يحكم بطهارته 
لأصالتها فإن استصحاب النجاسه لكون الشبهه حكميه غير جاريه و تبعيه أولاد الكفار لهم فى النجاسه و غيرها للسيره المتشرعه و 
التسالم» و التسالم على التبعيه فى النجاسه غير حاصل فى الفرض فيرجع إلى أصاله الطهاره. 


قد تقدم ما دلّ على طهاره الخل و جواز شربه مع انقلابه عن الخمر, و بما أن الحكم بحله و طهارته لا يجتمع مع بقاء إنائه على 
النجاسه بحسب الفهم العرفى فيدل بالملازمه على طهاره إنائه أيضاً و هذا مما لا كلام فيه» و لكن المحكى عن بعض أن المقدار 
المحكوم بالطهاره من الإناء هو ما يحتوى للخلء و أما المقدار الزائد فيبقى على نجاسته؛ و عليه فلا بد فى استعمال الخل المزبور 
من كسر الإناء أو ثقبه لئلا يتنجس الخل بملاقاه الأطراف الفوقانيه من الإناء؛ و لكن لا يخفى ما فيه فإن عدم التعرض لذلكك فى 
شىء من تلكك الأخبار مع أنه مما يغفل عنه العامه دليل على عموم الطهاره و عدم اختصاصها بالمقدار المحتوى للخل. 


ص شير 


الخاسن:آلات تسيل النيك(1) من السدّه و الثوب: الذى يغشله فيه و بد العاسل دوة ثيايةءبل الأولئ والأخوط الاقتصار غلى: بذ 
الغاسا]: 


السادس:تبعيه أطراف البئر و الدلو و العده(؟) و ثياب النازح على القول بنجاسه البثر» لكن المختار عدم تنتّجسه بما عدا التغيّن و 


معه أيضاً يشكل جريان حكم التبعّه. 


ذكر ذلكك فى كلماتهم و لكن المقدار الثابت عدم الحاجه فى الثوب الذى يغسل فيه المبت» و كذا الخرقه التى توضع على 
عورته و الكيس الذى يلبسه المغسّل إلى العصر فغسلها مع تغسيل الميت كاف فى طهارته و لو بلا عصرء و أما عدم اعتبار صب 
الماء على مثل السدّه بل أنها تطهر بمجرد طهاره الميت فلا يخلو عن تأملء و ما ذكرنا من عدم اعتبار العصر فيما ذكر يجرى فى 
غسل الميت من النجاسه العرضيه أيضاً و ذلكك فإن النجاسه العرضيه فى بدن الميت أمر متعارف, و لو كان عصر ما ذكر لازماً 
حمين] داس الات ازاراه قن ونا و كلوه التوس بق ناسنا ومانينة ها تنم النائه مروف فى الك الوا 
على عوره الميت و الثوب الذى يغسّل فيه. 


طهاره ما ذكر بناءً على تنجس مائه حتى بوصول المتنجس إليه لا تخلو عن وجه. فإن ماء البئر بعد طهارته بالنزح يصيبه الحبل 
المتنجس و الدلو بل التراب المتنجس من أطرافه عاده» و عدم التعرض لقدح ذلكك دليل على طهارتها بالتبع» و لا يبعد أن يكون 
الأمر فى ثياب النازح أيضاً كذلكك. فإن الثياب الطويله مما يصيبها الماء المنزوح و الدلو أثناء النزح و بعده. 


نعمبناءَ على عدم تنجس مائه إِلَا مع تختيره بالنجاسه كما هو الصحيح فى طهاره الدلو أو الحبل بل الأطراف بالتبع» فإنه إذا بدّل 
النازح قبل زوال التغير الدلو بالآخر فالالتزام بطهاره الدلو الأول بمجرد زوال التغير عن ماء البئر يحتاج إلى قرينه حيث 


ص فري ير 


السابع :تبعّه الآلات المعموله فى طبخ العصير على القول بنجاسته. فإنّها تطهر تبعاً له بعد ذهاب الثلثين(١).‏ 
الثامن-يد الغاسل(5) و آلات الغسل فى تطهير النجاسات و بقيه الغساله الباقيه فى المحل بعد انفصالها. 


التاسع-تبعيه ما يجعل مع العنب و التمر للتخليل كالخيار و الباذنجان(”) و نحوهما كالخشب و العود, فإنّها نجس تبعاً له عند 
غليانه على القول بها و تطهر تبعا له بعد صيرورته خلاً. 


يطهر الحبل بمقداره الملاقى للماء المتنجسء و كذا الدلو لوصولهما إلى الماء بعد زوال تغيره و يتحقق غسلهما بالماء المعتصم 
كما أن وصول التراب المتنجس من أطراف البثر إلى مائه لا يضر لاعتصام الماء على الفرض. 


وعلى الجمله حصول التغير فى ماء البئر بالنجاسه أمر اتفاقى لا يجرى فيه ابتلاء عامه الناس ليقال فيه بالإطلاق المقامى. 
قد تقدم الكلام فى هذه التبعيه فى طهاره العصير بذهاب ثلثيه على القول بنجاسته بالغليان. 


فيه تأمل بل منع» فإن يد الغاسل و سائر الآلات تغسل بصب الماء عليها و على المغسول و الغساله التى تتعقبها طهاره المحل فى 
نفسها طاهره لعدم الدليل على تنجس الماء بالمغسول المتنجس مطلقاً على ما تقدم فى بحث نجاسه الماء القليل. 

قد تقدم عدم تنجس العنب أو التمر بغليانه و لو من نفسه فيما إذا لم يصر مسكراً و عليه فلا بأس بجعل الخيار و الباذنجان و 
غيرهما مع العنب و التمر المزبور» و لو قيل بتنجسه بالغليان فالمقدار الثابت من طهارته بالتبع ما يتعارف جعله مع العنب أو التمر 


المزبور للتخليل؛ و أما غيره فلا موجب للالتزام بطهارته بصيروره المجعول 


ص رين 


[العاشر من المطورات :ووال عد المجاسة ] 


العاشر:من المطهرات زوال عين النجاسه أو المتنتجس عن جسد الحيوان(١١)‏ غير الإنسانءبأئٌ وجه كانء؛ سواء كان بمزيل أو من 
قبل نفسه. فمنقار الدجاجه إذا تلوّث بالعذره 


يطهر بزوال عينها و جفاف رطوبتهاء و كذا ظهر الدابّه المجروح إذا زال دمه بأىّ وجه؛ و كذا ولد الحيوانات الملوّث بالدم عند 
القولق إل غير ذلكةة و كذا زوال غين التجاسه أو المسجس عن بواطن الأنساة كمد أقدر اند قاذ أكل حلعاما فسا يطهز 
فمه بمجرد بلعه» هذا إذا قلنا:إنَ البواطن تتنجس بملاقاه النجاسه. و كذا جسد الحيوان» و لكن يمكن أن يقال بعدم تنجسها 
أصلاةو إنما اللتجئ عن الغى النوسووة قن الباظن أو غك نيك الضراة: و على هذا فلا وض لعةددمع المنظور اكه و هذا الوح 
قريب جدّاً. 

سوال 


زوال عين النجاسه 


اشاره 


لا ينبغى التأمل فى أن جسد الحيوان مع زوال عين النجاسه أو المتنجس عنه طاهر بل لا يعرف الخلاءف فى ذلكك, و يشهد 
لذلك ما ورد فى سؤر الهره حيث نفى البأس عنه )١(‏ مع أن أطراف فمها تتلوث بعين النجاسه و المتنجس بأكلها بعض الطير و 
الفأره و الطعام المتنجس. و لا يحتمل عاده وقوع المطهر عليه حتى مع شربها الماء من الكرٌ و الجارى؛ لأن شربها يكون بأطراف 
لسانه لا بإدخال فمها فى الماء نظير الدواب. 


و نظير ذلك ما ورد فى سؤر بعض طيور الوحش كالباز و الصقر و غيرهما مما يتلوث منقارها بالميته و الدم عاده مع أنه عليه 


ص :16 


21()) وشائل الغبعه 190907 ءاالباب #عن أبوات الأسان الحديث 1و ؟. 
؟-(5)) المصدر السابق: فرفرة الباب و3 الحديث 3 


و يشهد أيضاً لذلكك ما ورد فى الفأره من أنها تدخل الماء و تخرج عنه حتَاً من أنه لا بأس بالماء القليل المزبور (1) مع أن بعض 
بدن الفأره يتلوث عاده ببعرها و بولها مده حياتها لا محاله؛ فنفى البأس عن الماء المزبور شاهد لعدم نجاسه جسدها مع زوال 


العين. 
أضف إلى ذلك السيره القطعيه من المتشرعه من عدم غسل أبدان الحيوانات من النجاسات كغسل الأطفال منها. 


و يبقى الكلا-م فى أن طهاره بدن الحيوان مع زوال عين النجاسه أو المتنجس لكون زوال العين مطهراً له أو لأن بدن الحيوان لا 
سجن أضيلا و التجاضيه هن العيى مق التحسن :و النشحين على بلاثةوق إذا وال قاذ سكين نحن يظهره المطير» .و قل يقال بالأول 
و يستدل بعموم ما دل على تنجس الطاهر بإصابه النجس أو المتنجس كقوله عليه السلام فى موثقه عمار:«و يغسل كل ما أصابه 
ذلك الماء» (5) . 


فى بواطن الإنسان 


و يقال مثل ذلكك بالإضافه إلى تنجس بواطن الإنسان نظير داخخل الفم و الأ-نف و الأ-ذن حيث تطهر بزوال عين النجاسه أو 
المنجس عنهاء و يقال فى وجه دلاله ذلكك أن الموثقه تدل على تنجس الطاهر بإصابه النجاسه و إن مطهّره هو الغسل و يرفع اليد 
عن اعتبار الغسل فى التطهير لما تقدم؛ و لما ورد فى عدم البأس ببصاق شارب الخمر 


ص ا 


-(0)) وسائل الشيعه 1:98 الباب. 4 من أبواف الأسار الحديث الأول: 
اك (9)) المضدن السابق 829 الباب #*فن أبوات الباد المطلقء الحديت الأول 


كروايتى عبد الحميد بن أبى الديلم و الحسن بن موسى الختاط )١(‏ . 


و لكن لا يخفى أن نفى البأس عن بصاق شارب الخمر كما يحتمل مطهريه زوال العين كذلكك يحتمل عدم تنجس الريق و باطن 
الفم بإصابه الخمرء و موثقه عمار (1) داله على تنجس ملاقى الماء المتنجس بالدلاله الالتزاميه و مدلولها المطابقى تعين غسل ما 
أضابة ذلكت الماء فيكوق الغسل مظهرا له من تلكه السجاسه» بن ]ذا سقط هذا المدلول المطابقى بالاضافه إلى بدن الحيوات وباطرت 
الإنسان فلا مجال للأخذ بمدلوله الالتزامى فيهما لتبعيه الدلاله الالتزاميه للمطابقيه» و قد ذكرنا نظير ذلكك فى الاستدلال بالموثقه 
لتنجس المضاف بإصابه النجاسه. 


وقد يقال بظهور الثمره بين القولين» ما إذا لاقى طاهر بدن الحيوان أو الباطن بالرطوبه المسريه و شكك فى بقاء العين عند الملاقاه 
فبناءً على عدم تنجس الباطن أو الحيوان يحكم بطهاره الملاقى لأسن استصحاب بقاء العين فى موضع الملاقاه لا يثبت ملاقاه 
الطاهر لعين النجاسه أو عين المتنجس بخلاف ما قيل بأن زوال العين مطهر.فإن ملاقاه الطاهر مع الرطوبه المسريه لبدن الحيوان 
أو الباطن محرزه بالوجدان و مقتضى الاستصحاب عدم ورود المطهر على ذلكك الجزء من البدن أو الباطن فيثبت نجاسه 
الملاقى. 


وقد يورد على هذه الثمره بأنه لا فرق بين القولين فى الحكم بطهاره الملاقى. 


ص 8ن 


60-1)) وسائل :لقي #بعم اليب فثامن أبواب التعاباف: التعديك 1و 5ن العسن بن شرم يقال له أيفا:الشناطة كباهنا 


فى الحديث ".و انظر معجم رجال الحديث 0:155-الحسن بن موسى. 
9 (0)) وشائل الشبعد 1216# الات عمق أبوات الماء البطلق؛ الحديف الأول: 


والوجه فى ذلكك أن المستفاد مما ورد فى نفى البأس عن الدهن أو ماء الإناء الذى وقعت فيه فأره و أخرجت قبل أن تموت )١(‏ 
و كذا ما ورد فى نفى البأس عن سؤر كل طير إِلَا أن ترى فى منقاره دماً (؟) أنه يعتبر فى الحكم بنجاسه ملاقى جسد الحيوان 
العلم بوجود عين النجاسه فيه» و لا اعتبار باستصحاب بقاء العين سواء قلنا بأنه لا يتنجس أصلا أو قلنا بأن زوال العين مطهر له. 


والكن يكف أن دلول 'الموققه الوارداق نوي الطيون أنهنا طاهرع ذا لذ نيدن الماء بكريها من إلا ذا كان الطير عداماة 
لعين النجاسه أو المتنجس بمنقاره أو بسائر عضوه بحيث يلاقى الماء تلكك النجاسه أو المتنجسء و أخذ الرؤيه و العلم و نحوهما 
فى الخطاب ظاهره مجرد الطريقيه لا فى أن تنتجس الماء بملاقاه النجاسه المحموله دخاله للعلم. 


و عليه فلو قيل بتنجس بدن الحيوان و أن زوال العين مطهر يحرز باستصحاب بقاء العين على منقار الطير عند شربه الماء فيتنتجس 
الماء. لأن الماء لاقى منقار الطير مع العلم بوجود الدم فيه كما هو مقتضى اعتبار الاستصحاب بخلاف ما إذا قيل بعدم التنجس» 
فإن العلم بوجود الدم فى منقاره عند شربه الماء لا يثبت ملاقاه الماء بالدم. 


لا- يقال: على ذلكك فيحكم بتنجس الماء فى كل الموارد لجريان الاستصحاب فى ناحيه بقاء العين على المنقار فى طيور السباع 
كالصقر و الباز و كذا فى مثل ما وخلت القآره فن المضاف:و أخرجت حيا. 


ص رن 


1ت(1)) وسائل الشيعة 1189 الباب: ةمق أبواب الأسان الحدديك الأول 
0057-1 المصدر السابق: تفرفة الباب اث الحديث 3 


فإنه يقال: كما يعلم فى مثل ذلكك وجود عين النجاسه و رطوبتها ببدن الحيوان فى زمان يعلم أيضاً بزوالها و زوال رطوبتها فى 
زمان» فالاستصحابان يتعارضان و يرجع إلى أصاله الطهاره فلا يوجب اعتبار الاستصحاب-بناءً على تنجس بدن الحيوان- الحكم 
بنجاسه سؤره دائماً أو غالباً.و تظهر الثمره بين القولين فيما إذا أصاب عين العذره مثلا بدن الحيوان و ذبح الحيوان بعد يبس 
العذره فإنة بناء على تنجس بدثه و كوت زوال العين مطهره لآ بد فى تطهيرة من إصابه العذره غسله؛ لأن مطهرية زوال العين ما 
دام حيواناً بخلا.ف القول بعد تنجسه فإنه يكفى عليه إزاله العين بأى مزيل لم يكن معه رطوبه مسريه» حيث فى زمان الرطوبه 
المسريه لم يتنجس بدن الحيوان على الفرضء و بعد ذبحه لا رطوبه مسريه ليتنجس جسده. 


و على الجمله يستفاد تنجس الشىء بالملاقاه بالأمر بغسله مما أصابه من القذرء و إذا لم يكن الأمر بالغسل بالإضافه إلى بدن 
الحيوان فلا موجب للالتزام بتنجسه بإصابه القذرء و نظير ذلك يجرى بالإضافه إلى البواطن بمعنى فوق الحلق و نحوه من داخل 
الأنف و الأذن و غيرهما. 


و يشهد لعدم اعتبار الغسل بالإضافه إلى بواطن الإنسان كموثقه عمار الساباطى قال سئل أبو عبد الله عليه السلام عن رجل يسيل 
من أنفه الدم» هل عليه أن يغسل باطنه يعنى جوف الأنف؟ فقال:«إنما عليه ان يغسل ما ظهر منها (1) . 


و يمكن الاستدلال لعدم اعتبار الغسل من النجاسه الخارجيه أيضاً بمثل موثقه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«ليس 
المضمضه و الاستنشاق فريضه و لا سنه؛ و إنما 


ص :5814 


.8 وسائل الشيعه 2:©74 الباب 7 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


و مما يترنّب على الوجهين أنّه لو كان فى فمه شىء من الدم, فريقه نجس ما دام الدم موجوداً على الوجه الأول(١)‏ فإذا لاقى 
شيئاً نتجسه بخلافه على الوجه الثانى؛ فإنّ الريق طاهر و النجس هو الدم فقط فإن أدخل إصبعه مثلا فى فمه 


عليكك أن تغسل ما ظهر» )١(‏ فإنه لا موجب لتقييد ذلكك بالغسل عند الوضوء أو الغسلء و إذا لم يتعين الغسل فى البواطن و لو 
بإصابه نجاسه خارجيه فلا يمكن إثبات تنجسها بإصابه النجس و كون زوال العين مطهراً بعموم موثقه عمار الوارده فى الماء 
المتنجس من قوله عليه السلام:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» (7 » و الوجه فى عدم الإمكان ما ذكرنا أنه إذا سقطت الدلاله 
المطابقيه للموثقه عن الاعتبار بالاضافه إلى شىء فلا موجب للالتزام ببقاء الدلاله الالتزاميه بالإضافه إليه. 


وانندل أيضاً على عدم اعتبار الغسل فى البواطن ما إذا اصابها نجاسه خارجيه خبر عبد الحميد بن أبى الديلم قال:قلت لأبى عبد 
الله عليه السلام:رجل يشرب الخمر فبصق فأصاب ثوين هن عضاقد قال#البس قي مم (107و قربي مله ححين الحم ين موسي 
الحناط قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يشرب الخمر ثم يميجه من فيه فيصيب ثوبى؟ فقال:«لا بأس» (©) » و يمكن 
كون هذا مما يدل على طهاره الخمر فيحمل على التقيه. 


إنما يحكم بنجاسه الريق إذا التزم بأن الباطن يتنجس حتى بإصابه النجاسه الداخليه» و أما إذا التزم باختصاص تنيجسه بإصابه 


596١: ص‎ 


.7 وسائل الشيعه 2:7 الباب 7 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 

7ت (9)) الصدر السابق 11989 البات من أبوات اتنا المطلقء الحديك الأول 
6#)) المضدر الساق 87# البات 5" من أبوات التجاهاك» الهدية الأول: 
- (6) المصدر الشارى :دعبا الحديك ؟. 


ولم يلاق الدم لم ينجس.ء و إن لا-قى الدم ينجس إذا قلنا أن ملاقاه النجس فى الباطن أيضاً موجب للتنتجس و إِلَّا فلا يننجس 
أصللا إلا إذا أخرجه و هو ملوّث بالدم. 


(سأله ١)إذااسك‏ فى كوة شت هن الباطن أو القلاعن سكم قاف على التناسه بعد وول الفين علق الوجه الأول من الو تجهية: 
و يبنى على طهارته على الوجه الثانى؛ لأنْ الشكك عليه يرجع إلى الشكك فى أصل التنتجس(١)‏ 


لنجاسه الريق فى الفرض حتى يتنجس الاصبع بملاقاته حتى و إن خرج متلوثاً بالريق. 


نعم» تظهر الثمره فيما إذا أكل الطعام المتنجس و قبل بلعه أصاب إصبعه ريق فمه فإنه على الأول يتنجس الإصبعءبخلاف القول 
بعدم تنجس البواطن حتى بالنجاسه الخارجيه فإن إصبعه طاهر و إن لا يخرج متلوثاً بالريق. 

وقد ذكرنا فى بحث نجاسه الدم و البول و غيرهما أن المحكوم بالنجاسه الذاتيه الدم الخارجى و البول الخارجىء و هكذا و لا 
دليل على اعتبار النجاسه لها ما دامت فى الباطن؛ و عليه فكون الدم داخل الفم محكوماً بالنجاسه ما لم يخرج غير ظاهر, نعم لا 
يجوز بلعه؛ لأ.نه من أكل الدم كما هع ظاهر و يترتب على ذلكك أنه لو أدخل إصبعه فى فمه و أصاب ذلكث الدم و خرج غير 
متلوث فلا موجب للحكم بنجاسته. و الله سبحانه هو العالم. 


الشى فئ كون الشىء من الظاهر أو الباطن 


إذا كانت الشبهه مفهوميه كما إذا شكك فى أنْ الموضع الفلا-نى من بدن الإنسان يحسب من الظاهر أو من الباطن ففى هذه 
الصوره يحكم ببقائه على النجاسه حتى يغسل بلا فرق بين القول بتنجس البواطن» و أن زوال العين مطهر أو قيل بعدم تنجسه. 


ص :91م 


و ذلك فإن مقتضى قوله عليه السلام:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» )١(‏ تنجس كل ما يصيبه القذر, و أن مطهره هو الغسلء 
وقد خرج عن الحكمين معاً بواطن الإنسان على أحد الوجهين» و عن الحكم الثانى خاصه على الوجه الآدخر, و بما أن 
المخصص أو المقيد مجمل مردد بين الأقل و الأ-كثر بحسب المفهوم يرجع فى مورد إجماله بالعموم أو الإطلاق على ما هو 
المقووش بيده 


هذا إذا كان ما أصابه ذلكك الموضع نجاسه خارجيه. و أما إذا خرج فيه نجاسه داخليه فيرجع فى تنجس الموضع المزبور و عدم 
تنتجسه إلى أصاله الطهاره؛ لأ-ن العموم المزبور على تقدير تماميته يختص بإصابه النجاسه الخارجيه ولا يعم إصابه النجاسه 
الداخليه. 


و أما إذا كانت الشبهه موضوعيه بأن لم يعلم أن الموضع الذى أصابه النجس شىء من العين أو من خارجها فإن استصحاب 
نجاسه ذلك الموضع بعد إزاله العين مقتضاه لزوم الغسل بناءَ على نجاسه البواطن» حيث إن تنجس ذلكك الموضع بناءَ عليه 
متيقن بخلاف ما إذا قيل بعدم التنجس فإن أصاله الطهاره فى ذلك الموضع جاريه قبل زوال العين و بعده. 

و ربما يقال بلزوم غسل الموضع فى الفرض أيضاً؛ لأن موثقه عمار (1) المتقدمه قد دلت على تنجس كل شىء أصابته النجاسه 


الخارجيه» و يعتبر فى طهارته غسله و قد خرج عن العموم البواطن التى منها العين فيستصحب عدم كون الموضع المزبور 


ص حاار 


-(1)) وسائل القتسه 17176 البات من أبوات العام المطلق» الخذايف الأول 
؟-(2)) المصدر السابق. 


من العين و الباطن بناءَ على اعتبار الاستصحاب فى الأعدام الأزليه كما هو الصحيح. و يحرز بذلكك بقاء الموضع المزبور تحت 
العموم. 


لا يقال: الاستصحاب المزبور بناءً على تنجس الباطن صحيح؛ لسقوط كل من استصحاب عدم إصابه النجاسه باطن العين و 
يكون الاستصحاب المزبور معارضاً بأصاله عدم إصابه النجاسه خارج العين. 


فإنه يقال: استصحاب عدم إصابه النجاسه خارج العين فى الفرض غير جار على كلا الوجهين: فإن إصابه النجاسه فى المقام 
محرزه بالوجدان فيكون استصحاب عدم الإصابه لخارج العين معناه عدم كون الموضع المزبور خارج العين» و المفروض أن 
خارج العين ليس بموضوع للتنجس بل الموضوع له الإصابه لما سلب عنه عنوان الباطن و إن لم يثبت له عنوان الظاهر. 


اللهم إلا أن يقال هذا إذا كان عنوان المخصص هى البواطن بأن يكون لسان الدليل و المستفاد منه لا يجب غسل بواطن البدن» 
فإنه مع هذا العنوان يثبت وجوب الغسل فى كل ما أصابته النجاسه الخارجيه إِلَّا البواطن من بدن الإنسان. و إذا جرى 
الاستصحاب فى ناحيه عدم كون الموضع المصاب من البواطن فيدخل تحت العموم. 

و أما إذا قلنا بأن العنوان المخصص ما ورد فى معتبره زراره من قوله عليه السلام:«إنما عليك أن تغسل ما ظهر» )١(‏ بناءَ على 
عيوينينا الشيث: أرقي كبا قبواء شك مقيوما مخصيصا النوكقة فكوة السيحه و تسل كل نا أضايه ذلك المام لاا كالامة 


البدن 


ص :797 


.68 الباب 74 من أبواب الوضوءء الحديث‎ »1:67١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


[مطبق الشفتين و الجفنين المناط فى الظاهر فيهما ما يظهر منهما بعد التطبيق] 

(مسأله ١)مطبق‏ الشفتين من الباطن(١)‏ و كذا مطبق الجفنين فالمناط فى الظاهر فيهما ما يظهر منهما بعد التطبيق. 

ليس بظاهره؛ فإنه فى الفرض يستصحب عدم كون الموضع المصاب ظاهراً بنحو الاستصحاب فى العدم الأزلى فيدخل الموضع 
المزبور تحت عنوان المخصص بلا فرق بين الا-لتزام بعدم تنجس البواطن أصلا أو الالتزام بأنها تتدنجس و تطهر بزوال العين» و 


هذ لاش حات: ركرة يدا كنا على هات بقاء نجاسه ذلك الموضع بعد زوال العين؟ لأن الثاني استصحاب حكمى» و 
الأول اتنتصحات موضوعي كما لا يخفين. 


فروع عدم تنجس البواطن 
لا ينبغى التأمل فى أن مطبق الشفتين و مطبق الجفنين من الباطن فى الوضوء و الغسل. 


أنا أولاً فلأن المرجع فى دوران الأمر فى الواجب الارتباطى بين الأقل و الأكثر هى البراءه و بعد عدم إحراز دخولهما فى الوجه 
الواجب غسله يرجع فى غسلهما إلى البراءه. 


و دعوى كون المأخوذ فى الصلاه و نحوها الطهاره الحدثيه المسببه عن الوضوء و الغسل و التيمّم و المرجع عند الشكك فى 
المحصل هو الاشتغال مدفوعه بما يأتى من أن الطهاره الحدثيه عنوان لنفس الأفعال المزبوره. 


و ثانياً أن مطبق الشفتين أو الجفنين من الباطن مقتضى الإطلاءق المقامى الثابت فى باب الوضوء و الغسل حيث لم يرد فى 
الروايات الوارده فى الوضوءات البيانيه التنبيه على فتح العينين و الفم مع أن سدّهما عند صب الماء أمر متعارف, و كذا لم يرد 


ص :عاوم 


الشيه غلب فى الروابات الوارده فى كيفيه الغسل كركبباً أو ارتماسا و هذا ظاهر. 


وأمافى باب إزاله الخبث فكونهما من الباطن مورد التأمل عن بعض الأصحاب حيث إن ما ورد فى غسل الظاهر مختص 
بالروايات الوارده فى الاستنجاء؛ و إنه يغسل ما على الشرج و الرعاف من أنه يغسل ظاهر الأنف فالتعدى منهما إلى غيرهما 
يحتاج إلى العلم و الاطمينان بعدم الفرق مع أن تلكك الروايات بالإضافه إلى النجاسه الداخليه لا الخارجيه» و لكن يمكن 
الاستدلال بمعتبره زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«ليس المضمضه و الاستنشاق فريضه و لا سنه و إنما عليكك أن تغسل ما 
ظهر) )١(‏ فإنه كما تقدم معتبره سنداً؛ لأن قاسم بن عروه من المعاريف و لم يرد فيه قدح و ليس مضمونها مختص بباب 
الوضوءءبل يعم كل موارد لزوم الغسل من الحدث أو الخبث مضافاً إلى أن احتمال الفرق بين الأ.نف و موضع النجو و بين 
غيرهما من النجاسه الداخليه أو الخارجيه ضعيف جداً و يؤيد ما ورد فى طهاره بصاق شارب الخمر فإنه تصل الخمر إلى بعض 
مطبق الشفتين عند شربها و شرب سائر المائعات عاده و لو كان ذلك البعض نجساً لتنجس البصاق عند إلقائه فى الخارج. 


و أما التمسكك بالسيره فى موارد تنجس جميع البدن و أريد تطهيره بالارتماس فى الكر أو بصب الماء جميع البدن فلا يخفى ما 
فيه فإنه لم يحرز عند إصابه النجس إلى مطبق الشفتين مثلا لا يفتحون الشفتين فى داخل الماء. 


ص كارا 


.7 وسائل الشيعه 0:74 الباب 7 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 


الحادى عفن اسغراد الهيزان العلال] 


الخادي عشر)اسقر اه الحيواف الجلال قإنه مظهر لبوله وروت و المراف بالجلال مطلق ما يؤكل الحم من الحيوانات المكاده بتغذى 
العذره و هى غائط الإنسان, و المراد من الاستبراء منعه عن ذلكك و اغتذاؤه بالعلف الطاهر حتى يزول عنه اسم الجلل و الأحوط 
مع زوال الاسم مضى المدّه المنصوصه فى كل حيوان بهذا التفصيل:فى الإبل إلى أربعين يوماء و فى البقر إلى ثلاثين» و فى 
الغنم إلى عشره أَيَام و فى البطه إلى خمسه أو سبعه, و فى الدجاجه إلى ثلاثه أنَام و فى غيرها يكفى زوال الاسم(١).‏ 


استبراء الحيوان الجلال 
اشاره 


قد تقدم سابقاً فى أن البول من الجلا ل و الروث منه كالبول و الروث من الحيوان غير المأكول فى كونهما من الأعيان النجسه 
حيث إن الجلل يوجب حرمه أكل لحم الحيوان» و فى صحيحه هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا تأكل اللحوم 
الجلاله و إن أصاب من عرقها شىء فاغسله» و فى صحيحه حفص بن البخترى «لا تشرب من ألبان الإبل الجلاله و إن أصابكك 
شىء من عرقها فاغسله» )١(‏ فإن حرمه شرب لبن الجلال لكونه مما لا يؤكل كلبن غيره مما لا يؤكل. 


و ذكرنا أيضاً أن الأمر بغسل العرق لا يدل على نجاسته بل لكونه كسائر الأجزاء و توابع ما لا يؤكل مانعه عن الصلاه؛ و يبنا أن 
النجاسه إنما يستفاد من الأمر بغسل الشىء الذى أصابه شىء آخر بحيث يكون إطلاق الأمر بغسله يعم صوره زوال ذلكك الشىء 
وكالالمى كسا التري اقفن إصناه العدردي الول إلى غير 3 لكقوي أنا الآمر بعل تقبى ذلكك الشي ب اللآخر كلا ساد فته إلا 
المائعة 


ص اا 


.5" و‎ ١ من أبواب النجاسات, الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه 67:؛ الباب‎ ))١(-١ 


و على الجمله بعد كون الحيوان الجلال محرّم الأكل كالحيوان الموطوء يدخل بوله فى قوله عليه السلام:«اغسل ثوبكك من أبوال 
ما لا يؤكل لحمه) )١(‏ و يتبعه روثه على ما تقدم. 


و دعوى ظهور ما لا يؤكل لحمه فى الحكم بحرمه أكله بعنوانه الأسولى لا ما يعرضه عدم جواز أكل لحمه ككونه مريضاً ضاراً 
بالإنسان أو غير مملوكك للآكل لا يمكن المساعده عليه فإن ظهوره فى كون الحيوان بما هو حيوان لا يؤكل لحمه لا بعنوان 
آخر ينطبق عليه ككون أكله ضاراً بالجسم و كونه غير مملوكك له. و أما كون الحرمه حكماً أولدِاً فلا ظهور له فى ذلكك فيعمٌ 
الال >اللموطوص 


المراد بالجكال 


ثم إن المراد بالجلال هو الحيوان المعتاد بالتغذى بعذره الإنسان بحيث تصير العذره غذاءه و أما مع تغذيه بها و بغيرها فلا يوجب 
الجلل على ما يشهد به الروايات سواءً كان بقراً أو إبلا أو شاءً أو غيرها كما يشهد لذلكك أى عدم اختصاصه بحيوان دون حيوان 
بلاحظه موارد الاستعمالات فى الأخبان وغيرها. 


ولا ينبغى التأمل أيضاً فى عدم كون الحيوان جلالاً باعتياده بأكل النجسء فإن السباع مع كون غذائها الميته عاده لا يطلق عليها 
الجلالل و لكن اختصاصه فيما إذا كان اعتياد الحيوان بخصوص عذره الإنسان لا يمكن إثباتهءبل المتيقن من مدلوله ذلكك و 
يرجع فى صوره التغذى بغيرها إلى إطلاق ما دل على حل الغنم و البقر و الإبل و غير ذلك. 


ص 6# اانا 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 500:؛ الباب 8 من أبواب النجاسات؛ الحديث ؟. 


و على الجمله فمع دوران معنى الجلال بين السعه و الضيق يؤخذ بالقدر المتيقن و يرجع فى غيره إلى الإطلاق المشار إليه. 


و ربما يستدل باختصاص الجلال بالحيوان المتغذى بعذره الإنسان بمرسله موسى بن أكيل عن أبى جعفر عليه السلام فى شاه 
شربت بولا ثم ذبحت قال:فقال:يغسل ما فى جوفها ثم لا بأس به و كذلك إذا اعتلفت بالعذره ما لم يكن جنال و الجلاله التى 
يكون ذلك غذاها» )١(‏ . 


و لكن لا يخفى أنها مع ضعف سندها لا دلاله لها على الاختصاص بالتغذى بعذره الإنسان فغايتها اعتبار التغذى بالعذره فى كون 
الحيوان جنَالاًء و العذره تطلق على مدفوع غير الإنسان» و فى صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد اللّهِ قال:سألت أبا عبد الله عليه 
السلام عن الرجل يصلى و فى ثوبه عذره من إنسان أو سنّور أو كلب أ يعيد صلاته؟ الحديث (5)» اللهم إِلَّا أن يدعى انصرافها 
إلى مدفوع الإنسان» و يستظهر ذلك من بعض الاستعمالات» و فى صحيحه كردويه قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن بثر 
يدخلها ماء المطر فيه البول» و العذره و أبوال الدوابء و أرواثهاء و خرؤ الكلاب؟ قال: 

«ينزح منها ثلاثون دلواً» الحديث 00 » فإنه لو كانت العذره غير ظاهره فى مدفوع الإنسان خاصه لما كان وجه لذكر خرء 
الكلااب بعد ذلك, و لكن مع ذلكك لا يمكن إثبات الانصراف بمثل ذلككءبل كما ذكرنا بما أنه لم يثبت سعه معنى الجلال 


يؤخذ بالقدر المتيقن منه فى رفع اليد عن الإطلاق الوارد فى حل بهيمه الأنعام و نحوها هذا 
ص اانا 
1(1)) وسائل العبية :12ب النات اهن أبرات الأطفيف الحديث ؟. 


؟-(7)) المصدر السابق ه/7ا:؛ الباب 5٠‏ من أبواب النجاسات, الحديث 2. 
*- ()) المصدر السابق 21:18١‏ الباب ١18‏ من أبواب الماء المطلق» الحديث ”. 


فى الشبهه المفهوميه لعنوان الجلل. 

و أما إذا شكك فيه بنحو الشبهه الموضوعيه فالأصل عدم حدوثه و بذلكك يدخل المشكوكك فى خطاب حل الحيوان. 

و إذا شكك فى ارتفاع عنوان الجلل فالمرجع أيضاً عموم خطاب الحل أو إطلاقه على ما هو الصحيح من عدم جريان الاستصحاب 
فى ناحيه جلل الحيوان فى موارد الشبهه المفهوميه لعدم الشكك فى الخارج و لا فى ناحيه حكمه للشكك فى موضوعه مع أنه لا 


مجال للاستصحاب فى الشبهه الحكميه نعم إذا كان الشكك فى الارتفاع بنحو الشبهه الموضوعيه فالمرجع استصحاب كونه 
علالا و عرقي عليه جرع أ كل لحمة وقبداسه بوله ورولة. 


المراد من الاستبراء من الجلل 


ثم إنه قد ذكر قدس سره أن الطراة بالاسعراء انيح لخروج الحيوان عن عنوان الجلال منعه عن التغذدى بالعذره و اغتذاؤه 
بالعلف الطاهر حتى يزول عنه اسم الجلل. 


و الوجه فى ذلك ما تقدم من أن الجلل فى الحيوان هو اعتياده بالتغذى بعذره الإنسان بحيث لا يلتقط لغذائه إلا العذره غالباً و 
هذا هو القدر المتيقن من الجلال. 


و أما ما يقال من أن الجلل فى الحيوان يكون بتغذيه بالعذره يوماً و ليلا أو يشتد عظمه أو نبت لحمه بالتغذى بها فلا يخرج عن 
القياس بباب الرضاع و المتيقن هو الاعتياد المزيور و عليه فالاستبراء الموجب لزوال الجلل عن الحيوان منعه عن التغذى بالعذره 
حتى يزول اعتياده و لو بأن صار بحيث يتغذى بالعلف و إن يخلط معه التغذى بالعذره أيضاً حيث إن كون الحيوان يتغذى 
بالعذره كتغذيه بالعلف لا يوجب الجلل» 


ص :9494م 


والأمرقى زوال العلل أرقا كدلكه أخذاً بالعموم و الإطلاق فى دليل حل الحيوان. 


و على الجمله فخروج الحيوان عن الاعتياد موقوف على منعه عن التغذى بالعذره مده و يتغذى بالعلف فى تلك المده و نحوه و 
هذا مما لا ينبغى التأمل فيه. 


و أما ما ذكره قدس سره من تغذيه بعلف طاهر فلم يظهر لاعتبار الطهاره فى العلف و نحوه وجه؛ فلو تغذى الجلال فى مده 
استبرائه بعلف متنجس بالبول أو الماء المتنجس و نحو ذلكك و خرج الحيوان عن اعتياده بالتغذى بالعذره يزول عنه الجلل 
فيحكم بحليه أكل لحمه أخذاً بالإطلاى فى دليل حله و يطهر بوله و روثه ثم إنه قد ورد تحديد مده الاستبراء فى بعض 
الحيوانات فى بعض الرواياث. 


و فى روايه السكونى التى لا يبعد اعتبارها سنداً كما ذكرنا مراراً عن أبى عبد اللّه جعفر بن محمد عليهما السلام قال قال أمير 
المؤمنين عليه السلام:«الدجاجه الجلاله لا يؤكل لحمها حتى تقيد ثلاثه أيام» و البطه الجلاله بخمسه أيام, و الشاه الجلاله عشره 
أيام» و البقره الجلاله عشرين يوم و الناقه الجلاله أربعين يوماً» (1) . 


و من الظاهر أن المنع فى المده المزبوره قد لا يوجب خروج الحيوان عن الاعتياد كما أنه ربما يخرج عن الاعتياد قبل انقضاء 
المده المزبوره» و قد ذكر الماتن أن الأحوط رعايه انقضاء المده المنصوصه مع زوال الجلل؛ فإن زال الجلل قبل انقضاء المده 
المنصوصه ينتظر انقضاؤها و لازمه أنه لو انقضت المده المنصوصه و لم يزل اعتياد الحيوان قليللا حظ زوال اعتياده» و أما الحيوان 
الذى لم يرد فيه مده فالمعتبر زوال اسم الجلل خاصه. 


ص :6*6 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 27:1282 الباب 78 من أبواب الأطعمه المحرّمه؛ الحديث الأول. 


[القائى عش نكجر الامسيجاء] 

الثانى عشر:حجر الاستنجاء على التفصيل الآتى(١).‏ 

[الثالث عشر خروج الدم من الذبيحه] 

الثالث عشر:خروج(؟) الدم من الذبيحه بالمقدار المتعارف فإنّه مطهر لما بقى منه فى الجوف. 


أقول: كل ما ورد فى مده الاستبراء غير روايه السكونى المتقدمه كلها ضعيفه سنداً لا يصلاح للاعتماد عليهاء و بما أن روايه 
السكونى لا يبعد اعتبارها كما تقدم فالأحوط بعد زوال الجلل رعايه مضى المده الوارده فيها لاستبراء الدجاجه و البطه و الشاه و 
البقره و الناقه» و حيث إن ظاهرها كظهور غيرها فى أن المنع فى تلكك المده لزوال عاده الحيوان فلا اعتبار بمضى تلكك المده مع 
عدم زوال امجاده تظبريها د كرنا فى تحنريك العتبل فى ,يعض المقتجيات بالمرتين كإله 9 اعثبار يحضول العمل مرلين مع سيدام 
زوال العين عن المتنجس و الله سبحانه هو العالم. 


يأتى التفصيل فى بحث الاستنجاء. 


عد خروج الدم بالمقدار المتعارف من الذبيحه من المطهرات مبنى على الحكم بنجاسه الدم فى باطن الحيوان فإنه فى الفرض 
بالخروج المزبور يطهر الدم الباقى. 


و أما إذا قلنا بأنه لا إطلاق بالإضافه إلى غير الدم الخارج فخروج الدم المزبور لا يكون مطهراًءبل يوجب أن لا يحكم على 
المتخلف بالنجاسه مع بروزه أو خروجه عند السلخ اخروووسي لك لدت العو لي سيرك لقم لورفا رتك الحيوا 
المذبوح لا يخلو عن المسامحه و إن كان صحيحاء » نظير ما فى قوله سبحانه لطا يُرِيدُ اللَهُ لَِذْحِبَ عَنْكمُ الرّجْسَ أَهْلَ الْبيتِ وَ 


ُطهرَكُمْ تَطْهيراً» (1) فإن التطهير فى الآآبه بمعنى 
ص 1ع 


1-(1)) سووه الأحزات الآ سا 


[الرابع عشر نزح المقادير المنصوصه لوقوع النجاسات المخصوصه فى البثر] 

الرابع عشر:نزح المقادير المنصوصه لوقوع النجاسات المخصوصه فى البئر على القول بنجاستها و وجوب نزحها(١).‏ 
[الخامس عشر تيمم المت بدلا عن الأغسال] 

الخامس عشر:تيمّم الميت بدلا عن الأغسال(؟) عند فقد الماء فإنّه مطهر لبدنه على الأقوى. 

المنع عن عروض الرجس. 


و كيف كان فقد تقدم أن ظاهر ما ورد فى نجاسه البول أو الغائط و الدم نجاسه البول الخارجى و الغائط الخارجى و كذا فى 


الدم حيث إن عمده ما يستفاد منها: 


النجاسه. الأمر يفسل الشىه الخارجى الذى أصابه البول و العذره و الدم؛ إلى غير ذلك نعم إذا صار الحيوان ميته يحكم بنجاسه 
جميع أجزائه غير ما ورد فيه النص على أنه من الميته ذكى؛ و ليس مما ورد دم الحيوان كما لا يخفى. 


مطهريه النزح للبئر 


بناءَ على أن نجاسه ماء البثر تختصٌ بصوره تغير الماء كما هو الأصحء و كما تقدم فى بحث ماء البثر فلا يكون النزح مطهراً بل 
المطهر اتصال مائه بالماده بعد زوال تغبّره و لو كان زواله بغير النزح كما هو الحال فى الماء المتغير من غير البئر. 


و أما إذا قيل بنجاسه ماء البثر بوقوع النجاسه فيه فهل يتعين فى تطهيره المنزوحات المنصوصه أو يكفى فى طهارته اتصاله 
بالمعتصم كوقوع المطر و إلقاء الكر و الاتصال بالجارى فيه كلام» و كيف ما كان فالمنزوحات تكون مطهره لمائه فيصح عد 
النزح من المطهرات على القول المزبور. 


فما فى عباره الماتن قدس سره من تعليق مطهريه النزح على القول بنجاسه ماء البثر و وجوب نزحها لا يخلو عن تشويش. 
لا ينبغى التأمل فى لزوم تيمم الميت عند عدم التمكن من تغسيله لعدم الماء 


ص :5807 


(اللناقى جح الكرعي ام بالخرطاتت بعك البول] 


السادس عشر:الاستبراء بالخرطات بعد البول» و بالبول بعد خروج المنى فإنّه مطهّر لما يخرج منه من الرطوبه المشتبهه(1) لكن لا 
يخفى أن عدّ هذا من المطهرات من باب المسامحه و إِلَا ففى الحقيقه مانع عن الحكم بالنجاسه أصللا. 


أو عدم التمكن من استعماله لتناثر لحمه أو جلده و نحو ذلك مما يأتى التفصيل فيه. ففى المجدور أو المحروق و المنهدم عليه 
البيت و نحو ذلكك يتعين التيمم و ما ورد فى صب الماء يحمل على صوره عدم تناثر لحمه و جلده بصب الماء.و كون هذا 
بالشبمم بدلاً غن تغسيله بمعتق أنه يكفن الميث بعده و يصلى عليه.و يدفن:و.يترتب على تغسيل المت أمران آخران: 


الأولققو اقهس البية نعده رحب العيا على العاس. 


و الثانى:طهاره جسد الميت فلا يوجب مباشرته مع الرطوبه المسريه التنجسء فبقع الكلام فى أن التيمم يترتب عليه هذان الأمران 
أم لا-؟ ولو قيل بترتب الأ-مر الأول بدعوى أن الوارد فى الروايات أن مسٌ الميت قبل برده و بعد تغسيله لا يوجب الغسل على 
الماسء و التيمم و إن لم يكن تغسيلا إلا أنه كالتغسيل يوجب رفع حدث الموت و كون التيمّم رافعاً للخبث فلا يستفاد من 
خطابات التيمّم أصللا و لم يثبت أن الخبث للميت متفرع على حدثه فلا يبقى مع ارتفاع حدثه و ذلكك فإن ظاهر الأدله أن كنا 
من الحدث و الخبث يترتب على موت الإنسان و ارتفاع أحدهما بالتيمم يعنى الأول لا يدلٌ على ارتفاع الثانى» فإن غايه ما 


يستفاد من أدلّه التيمم أنه كالتغسيل فى ارتفاع الحدث به. 
الاستبراء بالخرطات و بالبول 


لا يخفى أن الاستبراء بالخرطات بعد البول و بالبول بعد المنى إنما يفيد بالإضافه إلى البلل المشتبه» فمع عدم الاستبراء البلل 
المشتبه محكوم بكونه بولا أو 


ص رين 


[السابع عشر زوال التغير فى الجارى] 


السابع عشرنزوال التغير فى الجارى(١)‏ و البئر بل مطلق النابع بأى وجه كان و فى عد هذا منها أيضاً مسامحه و إِلَّا ففى الحقيقه 
المطهر هو الماء الموجود فى الماده. 

متترأء و أما كونه بولا أو متياً بحسب الواقع فالاستبراء و عدمه لا دخل له فى ذلككء و لو لم يكن اعتبار فى الاستبراء لكان البلل 
المشتبه الخارج ميحكوهاً بالطهاره.بل عدم كونه بولا أو متا كما هو مقتضى الاستصحاب: فالشارع جعل الاستبراء أماره على عدم 
كون الخارج بولا أو متاً وعدمه أماره على كون الخارج بولا أو متئاً فالاستبراء فى الحقيقه من الأمارات لا من المطهرات و لو 
ثم إن فى ضم الاستبراء بالبول بعد المنى إلى المطهرات أو إلى الأمارات عليها تأمل» فإنه بعد أن بال إن خرجت رطوبه مشتبهه 
أيضاً يحكم بنجاسته ما لم يستبرئ بالخرطاتء و إنما يفيد الاستبراء بالبول فى الحكم بأن البلل المشتبه ليس بمنى فلا يوجب 
غسل الجنابه» نعم لو فرض دوران أمر البلل بين المنى و المذى مثلا فذاكك مجرد فرض يحكم بالاستبراء بالبول أنه ليس بمنى. 


زوال التغير فى الجارى و البئر 


لايخفى أن المطهر فى الجارى و البئر بعد زوال التغير عنهما اتصال الماء المتنجس بالماده فزوال التغير شرط فى حصول الطهاره 
فالموجب. له هو اتصاله بالماده فيتبغى أن يعد من المطهرات اتضال الماء المتتجس بالماء المعتضم كما تقدم فى مظهريه الماء. 


ص حون 


الثامن عشر:غيبه المسلم فإنها مطهره لبدنه أو لباسه أو فرشه أو ظرفه أو غير ذلكك مما فى يده(١).‏ 
غيبه المسلم 


اشاره 


لا ينبغى التأمل مع العلم بتنجس بدن المسلم أو ثوبه أو فرشه أو ظروفه أو سائر ما بيده إذا غاب الشخص عنه و احتمل تطهيره 
ذلكك المتنجس مباشره أو تسبيباً يحكم بطهارته فى الجمله. 


وهل هذا الحكم تعبد فى المتنجسات التى كانت بيد المسلم و غاب عنه الشخص و أن الأصل المشروع فيها الطهاره أو أن 
الحكم بطهارتها لظهور حال المسلم بمعنى أنه كما إذا أخبر بوقوع المطهر على ما بيده يكون إخباره طريقاً يحرز به طهارته. 
كذلك إذا استعمل المسلم فيما كان مشروطاً بالطهاره مع علمه بالامشتراط و إحرازه تنجسه فى السابق يكون استعماله هذا 
كإخباره بوقوع المطهر عليه. 


و على كلا التقديرين لا تكون غيبه المسلم من المطهرات لما كان بيدهءبل إما أن الحكم بالطهاره مع الغيبه التى يحتمل معها 
وقوع المطهر على المتنجس من قبيل الأصل العملى و مفاده الحكم الظاهرىء أو أن الغيبه طريق شرعى لإحراز وقوع المطهر على 
المتنجس السابق فإنه لو استعمل المسلم المتنجس السابق مع علمه بالتنجس السابق فيما يشترط فيه طهارته يكون أصاله الصحه 
فى استعماله مقتضاه وقوع المطهر عليه» و على ذلكك تترتب الشروط الخمسه فى الحكم بالطهاره مع الغيبه. 


ولكن ملا_حظه السيره المتشرعه حتى فى زمان المعصومين عليهم السلام حيث إنهم كانوا يساورون العامه مع عدم اعتقادهم 
ببعض النجاسات و اعتقادهم بكون بعض الأمور مطهراً نظير دباغه جلود الميته» و مخرج البول بالمسح و غير ذلككء و مع ذلكك 
كانوا يتعاملون معهم و مع ما بيدهم معامله الطهاره مع علمهم العادى بعروض التنجس 


ص :م6 


الأول:(1) 51 تكن عالماً نسلافاء المذ كورات التحن القلاتن: 
الثالى :عله يكرة: لكك القى ع تجنا أن متتكيا الجتهاذا أو تقليدا. 


الثالث:استعماله لذلكك الشىء فيما يشترط فيه الطهاره على وجه يكون أماره نوعيه على طهارته من باب حمل فعل المسلم على 
الصبحه. 


و كذلكك ملاحظه أهل القرى و البوادى حيث كان المتشرعه يساورونهم و يدخلون بيوتهم بعنوان الضيف و غيره و يعاملون مع 
ما بيدهم معامله الطهاره. 


و دعوى أن ذلكك كله لعدم بنائهم على تنجيس المتنجس لا يمكن المساعده عليه فإن تنجس الماء القليل بإصابه اليد القذره أو 
غيرها كان أمراً معروفاً و المستعمل فى البيوت نوعاً كان الماء القليل المستعمل فى الطبخ و غيره مع أن المتصدى لأمر الطبخ و 
نحوه النساء و الطهاره فيما يباشرونها و إن كانت محتمله إِلَا أنها ليست من ظاهر فعلهن أو حالهن كما لا يخفى. 


لا يخفى أن استعمال الشىء الذى كان متنجساً سابقاً فيما يشترط طهارته مع إحراز سائر الشروط الأربعه يكون كاشفاً عن طهارته 
حيث إن بقاءه على حاله معه إما للغفله أو بالعصيان و عدم الاعتناء بالشرع. 


و الأول خلاف الظاهر فى الفاعل المختار و الثانى:خلاف ظاهر حال المسلم؛ و لذا لو علم من حال شخص أنه لا يعتنى بالشرع 
فلا يحكم على ما بيده مع العلم بتنجسه سابقاً بالطهاره» و الظهور المزبور مقدم على استصحاب النجاسه و الدليل على اعتبار 
الظهور هى السيره الجاريه من المتشرعه على المعامله مع المتنجس السابق معامله الطهاره. 


ص ١ن‏ 


الرابع:علمه باشتراط الطهاره فى الاستعمال المفروض. 


الخامس:أن يكون تطهيره لذلك الشىء محتملا و إِلَا فمع العلم بعدمه لا وجه للحكم بطهارتهءبل لو علم من حاله أنه لا يبالى 
بالنجاسه و إِنّ الطاهر و النجس عنده سواء يشكل الحكم بطهارته و إن كان تطهيره إياه محتملاً و فى اشتراط كونه بالغاً أو 
يكفى و لو كان صبياً مميزاً وجهان و الأحوط ذلك نعم لو رأينا أن وليه مع علمه بنجاسه بدنه أو ثوبه يجرى عليه بعد غيبته آثار 
الطهاره لا يبعد البناء عليها.و الظاهر إلحاق الظلمه و العمى بالغيبه مع تحقق الشروط المذكوره. ثم لا يخفى أن مطهريه الغيبه إنما 
فق النامن 11 اراق على عالةه و | الفظور السارو و مو الأستراء وفاكف سات امون الم كروو فم افيد 


المطهرات من باب المسامحه و إلا فهى فى الحقيقه من طرق إثبات التطهير. 


ولكن قد تقدم أن ملا-حظه سيرتهم حتى فى زمان المعصومين عليهم السلام يوجب الجزم بالبناء على الطهاره بمجرد احتمال 
التطهير و عدم العلم و الاطمينان ببقائه على نجاسته من غير حاجه إلى إحراز تلكك الشروط و بلا فرق مع كون منشأً الاحتمال 
الغيبه بين العلم بكونه ممن يبالى بالشريعه أم لاء نعم إحراز السيره ممن أحرز عدم مبالاته بالشرع أو مع كونه طفلاً و عدم كونه 
تحت رعايه البالغين سواء كان مخيراً فضالا عن غيره تأمل. 


هذا بناءَ على كون غيبه المسلم من المطهرات بظهور الحالء و أما بناءً على ما ذكرنا من عموم السيره فلا فرق بين من أحرز عدم 
مبالاته و غيره؛ و كذا بالإضافه إلى الأطفال الذين تحت رعايه البالغين أو نفس البالغين على ما هو مقتضى السيره المشار إليها مع 
احتمال وقوع التطهير. 


نعم» إذا كان الموجب للحكم بالطهاره ظهور حال المسلم فى أنه لا يعصى 


ص اع 


[ليس من المطهرات الغسل بالماء المضاف] 
(مسأله ١)ليس‏ من المطهرات الغسل بالماء المضا ف(١)‏ و لا مسح النجاسه 


فلا يجرى ذلك فى حت الأطفال إِلَا إذا علم أن ولى الطفل بعد غيبه الطفل يعامل معه معامله الطهاره مع اعتقاده أن غيبه الطفل لا 
أثر لها فى الحكم بطهارته. و إِلَما فإن احتمل أن اعتقاده اجتهاداً أو تقليداً أن غيبه الطفل من المطهرات فلا يكون لفعله مجرى 
ظهور الحال و أنه لا يعصى ربه كما لا يخفىء ثمٌ إِنْ إحراز السيره فى غير موارد الغيبه كالظلمه و العمى مشكلء سواء قلنا بأن 
الحكم بالطهاره فى صوره الغيبه بظهور الحال أو إنه أصل عملى ثبت اعتباره بالسيره المتشرعه. 


عدم مطهربه المضاف و البصاق و الغليان 


وعمده ماقيل فى وجه ما ذهبا إليه التمسككث بإطلاقات الغسلء و إن التقييد بالماء فى بعض الروايات؛ لكون الغسل به من الفرد 
الغالب فلك يوجب التقيبد فى الاطلاقاث: و أجبئا عن ذلكك و هو أن كو الماء طهوراً يغسل به المتتجس كان أمراً مفروغاً بين 
السائل و المجيب فى تلكك الروايات» فإطلاق الغسل فيها ينصرف إلى الغسل بالماء. 


و مع الإغماض عن ذلك ذكرنا ما يدل على عدم مطهريه غير الماء منها الروايات التى وردت فى انحصار ثوب المصلى 
بالنجس. و أنه لا يجد ماءً يصلى فيه و إذا وجد ماءً غسله (7) » حيث إنه لو كان الغسل بغير الماء مطهراً لم يذكر سلام الله عليه 


ص :50/8 


.١117 حكاه فى المعتبر‎ ))١(-١ 
.١١ وسائل الشيعه /ا*5:؛ الباب 71 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))7( 1١ 


عن الجسم الصيقلى كالشيشه(١)‏ و لا إزاله الدم بالبصاق(5) و لا غليان الدم فى المرقء و لا خبز العجين النجس.ء و لا مزج 
الدهن النجس بالكر الحارّء و لا دبغ جلد الميته و إن قال بكلّ قائل. 


ذا وعد ماه عله أمن شيل يكل اللي بن إلا صلق قنه إلى عور ذلك 


المنسوب (1) إلى السيد و المحدث الكاشانى كفايه إزاله العين فى الاجسام الصيقليه بالمسح أو بغيره (5) » و ذكرنا أنه من 
المحتمل جداً أنهم التزموا بما التزمنا به فى بدن الحيوان و بواطن الإنسان من عدم تنجس الأجسام الصيقليه أصللا و إنما النجاسه 
فيها عين النجس الواقع عليهاء و إذا أزيلت العين فلا تنجسء و ذكر أن الالتزام بعدم التتنجس فى تلكك الأجسام يدفعه العموم فى 
موثقه عمار:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» () فإنه يعم الأجسام الصيقليه كغيرها. 


وقد تقدم أن غسل الدم بالبصاق قد ورد فى روايه غياث (5) و ذكر أن المتعارف من غسل الدم بالبصاق الدم الخارج من بين 
الأستان» وبما أن داخل الفم لا يتنجس فبترديد البصاق فى الفم و إلقائه فى الخارج يزول الدم. فالتطهير باليبصاق معئاه عدم 
الحاجه إلى استعمال الماء فى إزاله الدم من جوف الفم. 


و أما مسأله الدم فى المرق فقد ورد فى روايه زكريا بن آدم و قد تقدم معارضه صدرها بذيلها حيث ورد فى ذيلها فساد العجين 
(5) بإصابه الدم و لا يحتمل الفرق فى 


ص لحن 


.6:77/79 نسبه فى التنقيح فى شرح العروه الوثقى‎ ))١(-١ 

1- (7)) و انظر مفاتيح الشرائع /1:1. 

0# ))وسائل الكيه 15169 الباى هو أبوات التجاسات: الحديت الأول 
(6)) المصدر السابق:0١7,‏ الباب 5 من أبواب الماء المضافء, الحديث ؟. 
ه- (0)) المصدر السابق ١617:"؛‏ الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث 8 


مطهريه النار بين المرق و خبز العجين أنه يمكن أن يكون المراد بالدم فى صدر الطاهر و لاستهلاكه فى المرق لا بأس بأكله مع 
أن الزوائه فيه قدا والحميك ار اللحيية رن السار كك افلة سكي الاقياد علنية. 


و كذلك لا يمكن الالتزام بمطهريه خبز العجين النجس فإن روايه أحمد بن محمد بن عبد اللّه بن زبير عن جده وارده فى ماء 
البثر» يقع فى البثر الفأره و غيرها من الدواب فتموت فيعجن من مائهاء أ يؤكل ذلكك الخبز؟ قال:إذا اصابته النار فلا بأس بأكله» 
(1) و ذكرنا أن ماء البثر لا يتننجس بوقوع النجاسه فيه» و نفى البأس عن أكله بعد خبزه لبيان عدم الحضاضه فى استعمال مائه قبل 
النزح بالاستعمال المفروض لارتفاع الحضاضه بإصابه النار. 


و بهذا يظهر الجواب عن مرسله ابن أبى عمير فى عجين عجن و خبز ثم علم أن الماء كان فيه ميته (7) فإنه لم يفرض فيها تنجس 
الماء و لا نجاسه الميته مع أن الروايتين ضعيفتان حتى مرسله ابن أبى عمير على ما كررنا فيها القول» ولا يمكن إثبات حكم 
مخالف للمطلقات و العمومات بها. 


نعم» قد ورد فى صحيحه حفص البخترى قيل لأبى عبد الله عليه السلام فى العجين يعجن من الماء النجس كيف يصنع به؟ 
قال:«يباع ممن يستحل أكل الميتها 20 و ورد ذلكك فى ذيل روايه زكريا بن آدم (©) أيضاًء و ذكرنا أنه لا بأس بالالتزام بجواز 


البيع فى 


5٠١: ص‎ 


.١7 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه 1:17/8» الباب‎ ))١( -١ 
.18 المصدر السابق:الحديث‎ ))7( -1 

#-()) النضدر السابق 69 الباب 1١‏ هن أنوات الأسار: الحديك الأول 
ع- (6)) المصدر السابق 2:7٠‏ الباب 8" من أبواب النجاسات» الحديث / 


( مسأله ")يجوز استعمال جلد الحيوان الذى لا يكل لحمه بعد التذكيه و لو فيما يشترط فيه الطهاره و إن لم يدبغ(1) على 
الأقوى نعم يستحب أن لا يستعمل مطلقاً إلا بعد الدّبغ. 


العجين و خبزه فإن العجين أو الخبز المتنجس له ماليه للمنفعه المحلله المقصوده لاستعماله فى علف الدواب و نحوها؛ و لذلكك 
يجوز بيعهاء غايه الداعى إلى شرائه حيث يوجد غالباً فيمن لا يعتقد بالنجاسه و يستحل الميته ذكر بيعه منه؛ و الّا فالبيع للمسلم مع 
بيان أنه متنجس أيضاً لا بأس به نظير بيع الزيت المتنجس منه. 

و أما مسأله عدم طهاره الدهن المتنجس بالكر الحارٌ فقد تقدم الكلام فيه و أن الدهن لخفه وزنه عن الماء و تماسكك أجزائه لا 
يستهلك فى الماء و لا يصل الماء الكر إلى جميع أجزائه» و لا ينفذ فيها ليحصل غسلها. 

و على الجمله الدهن لا يستهلك فى الماء و لا يقبل الغسل فلا يطهر» و أما عدم مطهريه الدبغ لجلد الميته فقد ورد فى الروايات 
المتعدده الإنكار على العامه و إنكارهم عليهم السلام بما التزموا من أن الديغ ذكاه جلد الميته و نسبوا ذلكك إلى قول رسول الله 


صلى الله عليه و آله » و لكن قد ورد فى بعض الروايات ما ظاهرها طهاره جلدها بالدبغ.و فى الصحيح عن صفوان بن يحيى عن 
الحسين بن زراره عن أبى عبد الله عليه السلام فى جلد شاه ميته يدبغ فيصبٌ فيه اللبن و الماء فاشرب منه و أتوضأ؟ قال:نعم يدبغ 
فينتفع به و لا يصلّى فيه (1)» و لكن مثل هذه فى مقام المعارضه تطرح؛ لكونها موافقه للعامه. 


جلد ما لا يؤكل لحمه 
ذكر قدس سرة صواز استعمال الجلد م الحيواق غير الماكول لبحمه و لو قيما بشترط 
عن +511 


./ وسائل الشيعه 55:188,: الباب ع7 من أبواب الأطعمه المحرّمه؛ الحديث‎ ))١(-١ 


طهارته بعد تذكيته سواء دبغ أم لاء نعم يستحب أن لا يستعمل قبل الدبغ حتى فيما لا يشترط طهارته» و قد حكى عن الشيخ 
قدس سره فى الخلاف و المبسوط و عن السيد المرتضى فى مصباحه )١(‏ المنع عن استعمال جلد ما لا يؤكل لحمه بعد التذكيه 
و قبل الدبغ؛ و نسبه فى الذكرى إلى الشهره  )5(‏ و فى كشف اللثام إلى الأكثر 52 . 


و يمكن الاستدلال عليه بوجهين: 
الأول :أن الروايات الوارده فى الانتفاع بجلد ما لا يؤكل بعد تذكيته منصرفه إلى ما بعد الدبغ حيث لا يستعمل الجلد قبله. 
و الثانى:ما ذكره الشيخ من أن جواز الانتفاع به بعد الدبغ مجمع عليه» و أما قبل الدبغ فلا إجماع. 


و لكن لا يخفى ما فيهما فإن تجويز الانتفاع بعد الدبغ نوعاً لا يوجب عدم شمول التجويز لما قبله و لو كان ذلكك أمراً نادراً حيث 
إن اختصاص المطلق بالفرد النادر لا يمكن. و أما شموله له كشموله الفرد الغالب فلا بأس.و فى موثقه سماعه قال:سألته عن 
جلود السباع أ ينتفع بها فقال:«إذا رميت و سميت فانتفع بجلده و أما الميته فلا» (5) فإنها تشمل لما قبل الدبغ و ما بعده. 


نعم» موثقته الأخرى سثل أبو عبد الله عليه السلام عن جلود السباع قال:اركبوها 


51١١: ص‎ 


))١( -١‏ حكاه المحقق فى المعتبر 682:١.و‏ العاملى فى المداركك 1:588؟.و انظر المبسوط 1:15.» و الخلاف ,68-1١:27#‏ المسأله 
١‏ 

؟- (7)) الذكرى 8" .١:1‏ 

*- ()) كشف اللثام .١:688‏ 

ع- (6)) وسائل الشيعه 0":589 الباب 54 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 


[ما يؤخذ من الجلود من أيدى المسلمين أو من أسواقهم محكوم بالتذكيه] 


(مسأله ")ما يؤخذ من الجلود من أيدى المسلمين أو من أسواقهم محكوم بالتذكيه(1) و إن كانوا ممن يقول بطهاره جلد الميته 
بالدبغ. 

ولا تلبسوا شيا منها تصلون فيه )١(‏ يمككن فيها أنها لا تعم قبل الدبغ كما لا يخفى. 

و كيف ما كان فالمنع عن الاستعمال يحتاج إلى الدليل» و إِنَا فمقتضى الأصل جواز الانتفاع» و أصاله الطهاره فى ملاقيه قبل 
الدبغ فلا نعرف لاستحباب المذكور فى المتن وجهاً و الله العالم. 

يد المسلم و سوق المسلمين أماره التذكيه 

قد تقدم الكلام فى أن المأخوذ من يد المسلم أو من سوق المسلمين الذى هو أماره عن كون البائع مسلماً محكوم بالتذكيه جلداً 
كان أو لحماً أو شحماً حتى فيما إذا كان البائع المزبور مخالفاً يرى طهاره جلد الميته و جواز الصلاه فيه بالدبغ» و هذا فيما إذا لم 
يعلم سبق يد الكفار عليه كما فى المصنوعات فى بلا-دهم و المجلوبه إلى بلاد المسلمين و أسواقهم. فإنه إذا احرز أن الجلد 
مجلوب من بلاد الكفر فلا بد فى إحراز كونه مذكى من أماره؛ و مجرد أنه أخذه من يد المسلم أو من سوق المسلمين لا أثر له. 
نعم» إذا أخبر بايعه المسلم بأنه أحرز تذكيته و احتمل صدقه فلا بأس بالأخذ بقوله لاعتبار قول ذى اليدء و هذا فيما كان ذو اليد 
عارفا و أما إخبار ذى اليد المخالف بتذكيه الجلد و الحيوان فقد تقدم الإشكال فيه حيث إنه لا يعتبر الإسلام فى المذكىءبل 
يرى أن دبغ الميته ذكاه فيقتصر فى الاعتبار بالمقدار المتيقن» نعم يده أماره التذكيه بالإضافه إلى غير المجلوب من بلاند 


الكفرءبل المشكوكك أيضاً كما تقدم. 


ص اع 


.6 وسائل الشيعه 5:87؛ الباب ه من أبواب لباس المصلىء الحديث ”و‎ ))١(-١ 


[ما عدا الكلب و الخنزير من الحيوانات التى لا يكل لحمها قابل للتذكيه] 


(مسأله ع)ما عدا الكلب و الخنزير من الحيوانات التى لا يؤكل لحمها قابل للتذكيه(١)‏ فجلده و لحمه طاهر بعد التذكيه. 


قابليه كل حيوان للتذكيه 


لا أعلم فيه خلافاً كما فى الحدائق )١(‏ و يستدل عليه تار بالآيات الداله على حل الأكل كقوله 00 
عليه 15 و قوله اهُلْ لا أَجِدُ فى لا أُوحِي إلى (0) الآبه و لكن لا يخفى أنه لا يمكن إثبات قبول الحيوان بالتذكيه فيما إذا ثبت 
حرمه أكل لحمه حيث إن الآيات ناظره إلى جواز الأكلء و بضميمه حرمه الميته و غير المذكى يستفاد منها قبول الحيوان 
للتذكيه مع جواز أكله و إذا فرض عدم جواز أكل حيوان كالسباع و المسوخ فلا يمكن فى قبولها للتذكيه التمسكك بها؛ لأنه لا 
مجال للأخذ بالمدلول الالتزامى لها بعد سقوط المدلول المطابقى فى تلكك الحيوانات. 


لا 
ويستدل أيضا على القابليه بموثقه ابن بكير حيث ذكر سلام الله عليه فيها:و إن كان غير ذلك مما نهيت عن أكله و حرم عليكك 


أكله فالصلاه فى كل شىء منه فاسد ذكاه الذابح أو لم يذكه (5) حيث إن مقتضى قوله عليه السلام:«ذكاه الذبح أو لم يذكه 
هو أن غير المأكول لحمه أيضاً تقع عليه الذكاه» و إلا لم يكن للتسويه المزبوره معنى» و لكن فى بعض النسخ:ذكاه الذبح أم لا 
لم يذكه و مقتضاه أن غير المأكول لحمه صنفان:قسم يكون ذبحه ذكاته» و قسم لا يكون ذبحه ذكاه» و حيث لا قرينه فى البين 
على تعيين الصحيح من النسختين تكون الروايه من هذه الجهه مهمله يستفاد منها قبول بعض ما 


ص لع 


))١(-١‏ الحدائق الناضره 877:م-077. 

7- (5)) سوره الأنعام:الآيه 118. 

*- ()) سوره الأنعام:الآيه 150. 

عت (6)) ومائل المح وع ا« البات امن أبراب لاس المضلى» الحددت الأول: 


يحرم أكله للتذكيه. 


و بصحيحه على بن يقطين قال سألت أبا الحسن عليه السلام عن لباس الفراء و السمور و الفنكك و الثعالب و جميع الجلود قال:«لا 
بأس بذلكك» )١(‏ و وجه دلالتها أنه لا يجوز الانتفاع بالميته على ما هو المنسوب إلى المشهور للروايات الداله على أن الميته لا 
ينتفع بها فيكون المستفاد من الصحيحه عدم البأس بجميع الجلود من أنواع الحيوانات و أصنافها حتى غير المأكول لحمه إذا لم 
تكن ميته و لا-زم ذلكك قبول كل حيوان و لو من غير مأكول اللحم للتذكيه؛ و كون المراد بجميع الجلود أنواعها بحسب أنواع 
الحيوان ظاهر السؤال؛ و لكن الاستدلال مبنى على عدم جواز الانتفاع بالميته» و إلا فمع جوازه كما هو الأظهر يؤخذ بعموم 
الجواب و لا تكون لها دلاله على قبول كل نوع من أنواع الحيوان للتذكيه. 


وقد يوجه دلاله الصحيحه على قبول كل حيوان للتذكيه بأن مقتضاها جواز لبس كل الجلود حنى فى الصلاه؛ و بما أن التذكيه 
شرط فى جواز الصلاه فى الجلد فيكون مقتضاها قبول كل الجلود للتذكيه؛ و فيه:أنه بعد ما دل مثل موثقه ابن بكير (7) على 
عدم جواز الصلاه فيما لا يؤكل لحمه فيخرج جلودها عن الصحيحه؛ و بعد انتفاء جواز الصلاه فيها بورود التخصيص للصحيحه 
فلا كاشف فى البين عن كون كل ما لا يؤكل لحمه أيضاً قابل للتذكيه؛ لما تقدم أنه مع انتفاء الدلاله المطابقيه لا مجال للأخذ 
بالمدلول الالتزامى. 


ص :561 


00-1 وسائل الفين 89 الاك لمن أبرات لاس التضلىء التحويك الأول 
؟-(5)) المصدر السابق: مع" الباب 3 الحديث الأول 


و قد تقدم سابقاً أن الأ-ظهر جواز الانتفاع بالميته فيما لا يشترط فيه الطهاره و التذكيه. و أن ما ورد من أن الميته لا ينتفع منها 
بشىء )١(‏ راجع إلى نفى ما يزعمه المخالفون من أن جلودها تكون بالدبغ مذكاه فينتفع بها كالانتفاع بالمذكاه, و ذلكك بقرينه 
ما ورد فى جواز الانتفاع بأليات الغنم التى تقطع منها من قوله عليه السلام:يذيبها و يسرج بها ولا يأكلها و لا يبيعها إلى غير 
ذلك. 


و يمكن الاستدلال على قبول كل حيوان للتذكيه بروايه على بن أبى حمزه قال: 


سألت أبا عبد اللّه و أبا الحسن عليهما السلام عن لباس الفراء و الصلاه فيها؟ فقال:لا تصل فيها إِلّا ما كان ذكياًء قال:قلت:أ و ليس 
الذكى مما ذكى بالحديد؟ فقال:بلى إذا كان مما يؤكل لحمه (1) فإن ظاهرها كون ذبح الحيوان بالحديد ذكاته و قوله:«إذا كان 
مما يؤكل لحمه؛ راجع إلى جواز الصلاه و ليس بقيد للذكاه ليكون جواز أكل الحيوان مأخوذاً فى ذكاته؛ و لكنها لضعف 
سندها غير صالحه للاعتماد عليها. 


و الحاصل إثبات أن كل حيوان و لو من غير المأكول لحمه قابل للتذكيه لا يخلو عن صعوبه؛ و التمسكك فى ذلكك باستصحاب 
طهاره الحيوان حال حياته غير صحيح؛ لأن مع الذكاه و لو يكون الحيوان محكوماً بالطهاره إِلّا أنها طهاره خاصه لا مطلق الطهاره 
حتى تثبت بقاعدتها أو باستصحابها و المراد بالطهاره الخاصه الطهاره لأجل الذبح أو الرمى و نحوهما لا الطهاره لأجل كونها 
ثابته حال الحياه أو لكون الحيوان أو جسده مما يشكك فى طهارته. 


ص اع 


))1(-١‏ وسائل الشيعه ”1:20 الباب 2١‏ من أبواب النجاسات؛ الحديث ؟. 
؟- (73)) المصدر السابق هع:ع-عع"2 الباب 7 من أبواب لباس المصلىء الحديث ؟. 


(مسأله ه)يستحب غسل الملاقى فى جمله من الموارد مع عدم تنتجسه: 
كملاقاه البدن أو الثوب لبول الفرس و البغل و الحمار و ملاقاه الفأره الحّه مع الرطوبه مع ظهور أثرها(١).‏ 


006 2ه نياع قال:سألته ١‏ د الساء رجه ؟ فقال:(اذا رمست و سممدت فاتتة بجلده و أما الميته فلا» )١(‏ 
نعيه فى عر عن باع ينتفع بها إذا رمي يت فانتفع , : و 
ظاهرها كون صيد السباع تذكيه لها كما لا يخفى. 


هذا و لكن ذكرنا فيما تقدم أن قابليه الحيوان للتذكيه ليس إِلَّا الحكم بحليته و طهارته بعد الامور المزبوره أو الحكم بطهارته أى 
بعدم نجاسته بالموت بعدهاء و هذا المعنى يحرز بالأصل كما لا يخفى. 


و ما يقال من اعتبار القابليه التكوينيه للحيوان لصيرورته مذكى فهذه القابليه دخيله فى تحقق الذكاه؛ و لذا لا يكون الكلب أو 
الخبر بفرض أوداحه متاك لا اشاس لد لآن لفل كيه أن لا كمي الخو اذ الطاهر وفه مها و الكل و الكزىر ستسمماقة 
الأعيان النجسه. و على ذلك فلا وجه لاستصحاب عدم التذكيه فى الحيوان حتى و إن احتمل دخاله القابليه التكوينيه فى معناهما 
فإن الاستصحاب المزبور يدخل فى الاستصحاب بمعنى الشبهه المفهوميه كما لا يخفى. 


موارد استحباب الغسل 


و فى صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل يمشه بعض أبوال البهائم أ يغسله أم لا؟ 
قال:«يغسل بول الحمار و الفرس و البغل» 


ص ادع 


.7 وسائل الشيعه 2:689 الباب 54 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


فأما الشاه و كل ما يؤكل لحمه فلا بأس ببوله» )١(‏ . 
و فى صحيحه الحلبى» قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن أبوال الخيل و البغال؟ فقال: 


«اغسل ما أصابكك منه) (7) و لكن شىء من هذا القبيل لا يدل على تنجس البولءبل ظاهره المانعيه عن الصلاه» نعم ظاهر بعضها 
الأمر بغسل الثوب من إصابه أبوالها كحسنه محمد بن مسلم قال:سألته عن أبوال الدواب و البغال و الحمير قال:«اغسله و إن لم 
تعلم مكانه فاغسل الثوب كله) 0 . 


و على كل فالأمر فى مثل هذه الروايات دائر بين حملها على رعايه التقيه؛ لأن المانعيه و النجاسه مذهب العامه» و بين كون المراد 
بها استحباب الغسل و الأمر بالشىء مع ورود الترخيص فى تركه و إن يحمل على الاستحباب إِلَا أن هذا فيما إذا كان الأمر تكليفاً 
مُسلم فإنه من الجمع العرفى بين الخطابين. 


و أما إذا كان الأمر إرشادياً فكون هذا الحمل من الجمع العرفى تأمل» حيث إن الأمر ظاهره ثبوت الأمر الوضعىء و نفى البأس 
عدم ثبوت ذلك الأمر الوضعى؛ و نظير المقام ما ورد فى الأسمر بالوضوء فى بعض ما يرى العامه كونها ناقضه للوضوءء فإن 
الالتزام باستحباب الوضوء منها أيضاً مورد تأمل كما لا يخفىء و إن يمكن التفرقه بين المقامين لثبوت استحباب الغسل فى بعض 
المقامات بخلاف استحباب الوضوء, و من ذلكك البعض ما ورد فى الفأره الرطبه قد وقعت فى الماء فتمشى على الثياب أ يصلى 
فيها؟ قال:«اغسل ما رأيت من أثرها و ما لم تره انضحه بالماء» كما فى صحيحه 


ص 6*1 


.4 وسائل الشيعه 6:09:"؛ الباب 4 من أبواب النجاسات؛ الحديث‎ ))1(-١ 
.١١ ؟-(75)) المصدر السابق:الحديث‎ 
.5 المصدر السابق:7 260 الباب ل الحديث‎ )0"( -9 


و المصافحه مع الناصبى بلا رطوبه(١)‏ و يستحب النضح أى الرش بالماء فى موارد:كملاقاه الكلب(؟) 
على بن جعفر )١2‏ . 
موارد استحباب الرش 


و يستدل على ذلك بخبر خالد القلانسىء قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:ألقى الذمى فيصافحنى قال:امسحها بالتراب أو 
بالحائط قلت:فالناصبء قال:اغسلها (؟) و حيث إن المفروض فى الخبر عدم الرطوبه المسريه و إِلَّما لم يكن فرق بين مصافحه 
الذمى و مصافحه الناصبى بالغسل فى الثانى دون الأول يتعين حمل الأنمر بالغسل على الاستحباب كحمل الأمر بمسح اليد 
بالتراب أو الحائط» فإن وجوب غسل شىء من دون تنجسه غير معهود فى الشرع بل الالتزام بالاستحباب أيضاً مبنى على التسامح 
فى أدله السنن» حيث إن الخبر المزبور لوقوع على بن معمر فى سنده ضعيفء و عمل المشهور على تقديره يمكن أن يكون 
للتسامح عندهم. 


و مما ذكرنا يظهر الحال فى مثل صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام عن رجل صافح مجوسياً فقال:«يغسل يده و 
لا يتوضأ» () فإنه حيث لم يفرض فيها الجفاف فيحمل على صوره الرطوبه المسريه بقرينه ما دل على أن:كل يابس ذكى (25 . 


و فى صحيحه الفضل أبى العباس قال أبو عبد الله عليه السلام::إذا أصاب ثوبكك من 
ص :1ع 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ":62٠‏ الباب 7" من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 

ات 3) المصيد و الدعاق 890 الباب 6ه الحديك © 

* (*0)) المصدر السابق:9١0-5١27؛‏ الحديث ". 

*- (6)) المصدر السابق 21:8١‏ الباب "١‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ه. 


و الخنزير(1١)‏ و الكافر بلا رطوبه(؟) و عرق الجنب من الحلال(”) 


الكلب رطوبه فاغسله؛ و إن مه جافاً فاصبب عليه الماء» )١(‏ و فى الصحيح عن حريز عمن أخبره عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال:«إذا مس ثوبكك كلب فإن كان يابساً فانضحه.» و إن كان رطباً فاغسله» (7) إلى غير ذلكك. 


و فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل يصيب ثوبه خنزير فلم يغسله» فذكر و 
هو فى صلاته» كيف يصنع به؟ قال:«إن كان دخل فى صلاته فليمضء و إن لم يكن دخل فى صلاته فلينضح ما أصاب من ثوبه» 
إلا أن يكون فيه أثر فيغسله» () الخ و فى الصحيح عن موسى بن القاسم عن على بن محمد عليه السلام قال:سألته عن خنزير 
أصاب ثوباً و هو جاف هل تصلح الصلاه فيه قبل أن يغسله؟ قال:«نعم ينضحه بالماء ثم يصلى فيه» (5) . 


لا 
و فى صحيحه عبيد الله بن الحلبى قال:٠سألت‏ أبا عبد الله عليه السلام عن الصلاه فق ثوب المجوسى؟ فقال:«يرش بالماء) رهاو 


لا يحتمل الفرق بينه و بين ثوب غيره من الكافر. 


لموثقه أبى بصير قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن القميص يعرق فيه الرجل و هو الجنب حتى يبتل القميص؟ فقال:'لا بأس» 
و إن أحبٌ أن يرشه بالماء فليفعل» (2) . 


55١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 2:6١‏ الباب 728 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
؟-(75)) المصدر السابق:الحديث ". 

كف ()) النصد و الساق :6117 الباين 3 البعلديكة الأول 

*- (9©)) المصدر السابق:87©» الباب 28؟؛ الحديث 8. 

ه- (0)) المصدر السابق:819 الباب ”/اء الحديث ". 

م-(2)) المصدر السابق:682؛ الباب 707 الحديث ,/١‏ 


و ملاقاه ما شكك فى ملاقاته لبول الفرس و البغل و الحمار(١)‏ و ملاقاه الفأره الحيه مع الرطوبه إذا لم يظهر أثرها(؟) و ما شكك 
فى ملاقاته للبول() أو الدم أو المنىّ(©) 


وقد ورد فى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن أبوال الدواب و البغال و الحمير؟ فقال:«اغسله 
فإن لم تعلم مكانه فاغسل الثوب كله فإن شككت فانضحه) )١(‏ . 


وفى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام قال:سألته عن الفأره الرطبه قد وقعت فى الماء فتمشى على الثياب, أ 
يصلى فيها؟ قال:«اغسل ما رأيت من أثرهاء و ما لم تره انضحه بالماء» (8) . 


وفى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج قال:سألت أبا إبراهيم عليه السلام عن الرجل يبول بالليل فيحسب أن البول أصابه فلا 
يستيقن فهل يجزيه أن يصب على ذكره إذا بال و لا يتنشف؟ قال:«يغسل ما استبان أنه أصابه» و ينضح ما يشكك فيه من جسده أو 
ثيابه و يتنشف قبل أن يتوضأ» 0 . 


و فى صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام عن رجل أصاب ثوبه جنابه أو دم؟ قال:إن كان علم أنه أصابه ثوبه 
جنابه أو دم قبل أن يصلى ثم صلى فيه و لم يغسله فعليه أن يعيد ما صلّى و إن كان لم يعلم به فليس عليه إعاده و إن يرى أنه 
أصابه شىء فنظر فلم ير شيئاً أجزأه أن ينضحه بالماء (8) . 


ص :دع 


.68 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ٠ وسائل الشيعه 0:60 الباب‎ ))١( -١ 

؟- (73)) المصدر السابق: 62٠‏ الباب #", الحديث 7. 

*- (")) المصدر السابق .1:7١‏ الباب ١١‏ من أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
ع- (6)) المصدر السابق 2:8 الباب 5٠‏ من أبواب النجاسات» الحديث ". 


و ملاقاه الصفره الخارجه من دبر صاحب البواسي ر(١)‏ و معبد اليهود و النصارى(؟) و المجوس إذا أراد أن يصلى فيه 
و يستحبٌ المسح بالتراب أو بالحائط فى موارد:كمصافحه الكافر الكتابى(؟) 


وفى صحيحه صفوان قال:سأل رجل أبا الحسن عليه السلام و أنا حاضر فقال:إن بى جرحاً فى مقعدتى فأتوضأ ثم استنجى ثم 
أجد بعد ذلكك الندى و الصفرهء تخرج من المقعده. أ فأعيد الوضوء؟ قال:قد أيقنت؟ قال:نعم» قال:لا و لكن رشّه بالماء» ولا 
تعد الوضوء )١(‏ . 


قد ورد جواز الصلاه فى البيع و الكنائس و بيوت المجوس و أنه يرش الماء فيه و يصلىء و فى صحيحه عبد الله بن سنان 
قال:سألت أبا عبد اللمه عليه السلام عن الصلاه فى البيع و الكنائس؟ فقال:رشٌ و صلء قال:و سألته عن بيوت المجوس؟ 
فقال:رشّها و صل (01)» و نحوها غيرها و لكن الوارد فيها بيوت المجوس لا معابدهم و لعل ما فى المتن لعدم احتمال الفرق بين 
الصلاه بين بيوتهم أو معابدهم ثم إن كون الرش فى الموارد المتقدمه و هذه الموارد استحبابياً لعدم احتمال الوجوب تكليفا أو 
وقنعا فها: 


موارد استحباب المسح بالتراب 


قد تقدم مافى روايه خالد القلانسى ألقى الذمى فيصافحنىء قال:«امسحها بالتراب و بالحائط» (8) و تقدم افيا أن الالتزام 
بالأنشحات مين على السافحة ف آدله النتى »و إلا لعتعق بكدهاله شت ريا الأنفحات» 


ص 0 


." من أبواب نواقض الوضوء. الحديث‎ ١18 وسائل الشيعه 1:197» الباب‎ ))١(-١ 
2 المضدى الساق 8:194» البات 1 مق أآنواب مكان العضلى : الحديث‎ ))1(-97 
.8 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ١6 الباب‎ 0":67١ المصدر السابق‎ )00( -'“ 


بلا رطوبه» و مس الكلب و الخنزير بلا رطوبه(1) و مس الثعلب و الأرنب. 


لم أظفر لما دل على مسح العضو الماس للكلب و الخنزير بالحائط و التراب و ليس له وجه ظاهر إِلَّا ما ربما يقال بأنه إذا ثبت 
ذلكك فى مس الكافر يثبت فيهما أيضاً و لكنه كما ترى و قد تعرض جماعه لما حكى )١(‏ عن الوسيله (1) و ظاهر المقنعه () و 
النهايه (؟) من وجوب المسح و ذكروا عدم الدليل عليه»بل فى الوسيله و المقنعه زياده مس الثعلب و الأرنب من غير أن يجرى 
فيهما ما يمكن أن يقال من الوجه؛ و لعل الماتن قدس سره قد بنى ان فتوى الجماعه بمنزله بلوغ الخبر و التزم بها تسامحاً فى 
أله السسكة. 


ص ورف 


.2:102 حكاه فى الجواهر‎ ))١(-١ 
3 د ()) الوسيلة‎ 

*-(”)) المقنعه: ٠/ا-الا.‏ 

ع ()) النهايه: 07. 


ص شرفم 


فصل [فى طرق ثبوت الطهاره] 

اشاره 

إذا علم نجاسه شىء يحكم ببقائها ما لم يثبت تطهيره(1) و طريق الثبوت أمور: 
[الأوّل العلم الوجدانى] 

الأوّل:العلم الوجدانى(؟) 

[الثانى شهاده العدلين] 


الثانى:شهاده العدلين بالتطهير أو بسبب الطهاره(”) و إن لم يكن مطهراً عندهما أو عند أحدهما كما إذا أخبرا بنزول المطر على 
الماء النجس بمقدار لا يكفى عندهما فى التطهير مع كونه كافياً عنده أو أخبرا بغسل الشىء بما يعتقدان أنه مضاف و هو عالم 
بأنْه ماء مطلق و هكذا. 


طرق ثبوت الطهاره 
فإن استصحاب عدم ورود المطهر على المتنجس المزبور كاستصحاب عدم غسل الثوب المتنجس بقائه على نجاسته. 


قد تقدم فى بحث ثبوت النجاسه بالعلم الوجدانى أن الاعتبار لا يختص به بل يعم الوثوق و الاطمينان فإنه مقتضى السيره 
العقلا-ئيه التى لم يردع عنه الشرعءبل ورد فى موارد ما يدل على إمضائها نعم الفرق بين العلم و الوثوق أن الثانى لا يعتبر إلا فى 
موارد إحراز ثبوت السيره فيها كما فى غير موارد الدعاوى كقتل من اطمأن بأنه قاتل والده. 

لا ينبغى التأمل فى اعتبار شهاده العدلين فيما إذا شهد كل منهما بما هو الموضوع لطهاره ما كان متنجساً عند من قام عنده 
شهادتيسا كفا إذا أخير كل هتهما سل النوت المتجس الول بالماء القليل عرتية فو أن الأرضن الشتحمه كد عفقنها امسن 
بإصابتها. 


و أما إذا أخبر كل منهما بطهاره ما كان متنجساً سابقاً كما إذا اخبر كل منهما بطهاره 


ص خا 


الثوب المزبور و كان الموضوع لطهارته مختلفاً مع الموضوع لها عند من يقوم عنده شهادتهما بأن يرى كل من الشاهدين طهاره 
الثوب المزبور بالغسل فى الماء الكر مره واحده؛ و لكن كان المعتبر عند من تقوم عند الشهاده غسله فى الماء الكر كالغسل 
بالماء القليل مرتين» فالصحيح عدم اعتبار أخبارهماء و ذلكك فإنه من المحتمل أن يكون أخبارهما بطهاره الثوب لغسله فى الماء 
الكر مرتين فلا يكون إخبارهما عن طهاره الثوب إخباراً عن الموضوع لطهارته بحسب اجتهاد المخبر إليه و تقليده. 


و على الجمله لا يعتبر قول الشاهد فى إخباره بالحكم بما هو خبر بالحكم بل المعيار فى ثبوت الحكم و عدمه اجتهاد من يقوم 
عنده الشهاده أو تقليده؛ نعم فيما إذا لم يختلف اجتهاد المخبر أو تقليده عن اجتهاد من يقوم عنده الخبر أو تقليده يكون إخباره 
عن الحكم إخباراً بفعليه الموضوع له فيعتبر إخباره من جهه الإخبار بالموضوع؛ و لذا لو لم يكن المخبر به الموضوع للحكم كما 
إذا أخبر الشاهد بأن المطر قد وقع على الماء المتنجس و لم يكن وقوع المطر على الماء المتنجس مطهراً عند من تقوم عنده 
الشهاده فلا يترتب على إخباره طهاره ذلك الماء سواء أخبر بالحكم بأن قال: 


وقع على الماء المزبور المطر فطهر أم اكتفى بالإخبار بوقوع المطر عليه؛بل لو كان وقوعه مطهراً عند من يقوم عنده الخبر و لا 
كرون عطيرا عولد لاعن رسك واخبا نه طبارت 


لا يقال: قد بنيتم أن المدلول الالتزامى يتبع فى الاعتبار و الحجيه اعتبار المدلول المطابقى للخبر و إذا لم يكن المدلول المطابقى 
للخبر معتبراً كما هو المفروض فيما إذا أخبر الشاهد بالحكم الجزئى فكيف يعتبر إخباره بالموضوع له و لو كان الموضوع له 
جد عون المسورى المكمو اليه 


ص 1ن 


[الثالث إخبار ذى اليد] 
الثالث:إخبار ذى اليد و إن لم يكن عادلآ(1). 


فإنه يقال: عدم اعتبار المدلول الالتزامى مع عدم اعتبار المدلول المطابقى يختصّ بما إذا كان عدم اعتبار المدلول المطابقى 
لسقوطه عن الاعتبار لورود التخصيص أو التقييد عليه أو المعارضه لا مثل المقام مما يكون عدم اعتباره لعدم كون المدلول 


و بتعبير آخر لو كان المدلول الالترامى بحيث يخبر المخبر عنه بالالتزام حتى مع عدم صدق المدلول المطابقى لخبره فإنه يؤخذ 
بذلك المدلول الالتزامى إذا كان أثراً شرعياً أو موضوعاً للحكم الشرعى كما إذا قال عدل للمرأه الغائب عنها زوجها فى مقام 
الإخبار عن وفاه زوجها:اعتدّى لبعلكك من هذه الساعه. و كان مقتضى تقليد المرأه الاعتداد من حين قيام البينه فإنه و إن لم 
باش بعلن الندلول المطابقن ا للا أنه إذا قال المخبر العدل الآخر و لو بمدّه:دفن بعلكك فى البلد الفلانى» تتم البينه على وفاه 
بعلها فتعتدٌ لموت بعلها من حين الخبر الأدخير» و ذلكك فإن الإخبار عن موت بعلها فى الخبرين و إن كان مدلولاً التزامياً إلا أنه 
واقع حتى ما لو فرض عدم ثبوت المدلول المطابقى فيها كما لا يخفى. 


لما تقدم من قيام السيره القطعيه بترتيب أثار الطهاره للشىء المعلوم تنجسه سابقاً فيما إذا أخبر ذو اليد بجريان المطهر عليه كما 
تجرى آثار النجاسه عليه فيما أخبر بتنجس ما بيده مما يعلم بطهارته السابقه كما فى إخبار بائع الزيت بتنجسه ليستصبح به. 


ثم إنه لا-فرق فى السيره المتشرعه المشار إليها بين كون ذى اليد عادلاً أم لا-بل مع احتمال صدقه فى إخباره يعتبر كما هو 
كتفي السيره: 


ص 0016 


[الرابع غيبه المسلم ] 

الرابع:غيبه المسلم على التفصيل الذى سبق(1١).‏ 

[الخامس إخبار الوكيل فى التطهير] 

الخامس:إخبار الوكيل فى التطهير بطهارته(2). 

قد تقدم الكلام فيه مفصلا. 

فإن كان الوكيل ذا اليد على المتنجس المزبور فلا ينبغى التأمل فى اعتبار قوله؛ فإن السيره المشار إليها لا تفرق فيها بين كون ذى 
اليد مالكاً للعين أو منفعتها أو الانتفاع بها و حتى ما إذا كانت العين عنده أمانه بعنوان الوديعه و أما إذا لم تكن يد عليها كما إذا 


أمر جاريته أن تغسل ثوبه الفلانى و بعد زمان أخبرت الجاريه بأنها غسلته فمع عدم كونها ثقه و احتمال أنها لم تغسله أصالً 
يشكل الاعتماد على خبرها؛ لأن المقدار الثابت بالسيره المشار إليها إخبار ذى اليد كما تقدم. 


لا يقال: قد ذكروا أن الوكيل عن الزوج فى طلاق زوجته إذا أخبر بطلاقها يسمع قوله كما يسمع قول الوكيل فى بيع ماله و غير 
ذلك. 


فانه قال قل ذ كرو قاعداه و شنتوها "قافسة عن ملك تنا ملكةا الاقرا قدو الجراد أنه إذا قفنت ولاه خض عل تدر 


اعتبارى من عقد أو إيقاع فأخبر بحصول ذلكك التصرف يبنى على وقوعه سواء كان ثقه أم لا. 


و الدليل على ما ذكروا أيضاً السيره» و استظهر من بعض الروايات أيضاًء و ما نحن فيه غير داخل فى تلكك القاعده» نعم إذا أحرز 
الغسل من الوكيل بعنوان التطهير يحمل غسله على الصحيح سواءً أخبر بالطهاره أم لا. و هذا يدخل فى حمل غسل المسلم 
بعنوان التطهير على الصحيح كما ذكر الماتن ذلكك فى الأمر السادسء و هذا كما إذا رأينا أن شخصاً يذبح حيواناً لا يدرى أنه 
ذبحه صحيحاً أم لا. فإن مقتضى السيره الجاريه من المتشرعه حمل فعله على الصحيح أى التام؛ و هذا يجرى فى كل فعل يمكن 
أن يكون تامّاً أو غير تام بلا فرق بين كونه من قبيل المعامله أو غيرها. 


ص رون 


[السادس غسل مسلم له بعنوان التطهير] 

السادس:غسل مسلم له بعنوان التطهير و إن لم يعلم أنه غسله على الوجه الشرعى أم لا حمل لفعله على الصحه. 
[السابع إخبار العدل الواحد] 

السابع:إخبار العدل الواحد عند بعضهم لكنه مشكل .)١(‏ 


تقدم اعتبار خبر العدل الواحد بل الثقه مقتضى السيره العقلائيه فإنهم كما يعملون بخبر الثقات فى الأخبار عن القوانين المعتبره و 
الأحكام كذلك فى الأخبار عن الموضوعات لها و لم يردع عنه الشرع لا-فى الإخبار بالأحكام الشرعيه و لا فى الإخبار عن 


القوانين بموضوعاتها. 


بل ورد فى بعض الموارد ما يظهر منها رضاء الشارع بها كصحيحه هشام بن سالم الوارده فى عزل الوكيل عن أبى عبد الله عليه 
السلام أن الوكيل إذا وكل ثم قام عن المجلس فأمره ماض أبدا و الوكاله ثابته حتى يبلغه العزل عن الوكاله بثقه يبلغه (1) . 


و مادل على ثبوت الوصيه بإخبار الثقه» و فى موثقه إسحاق بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام فأتانى رجل مسلم صادق 
فقال:إنه أمرنى أن أقول لكك انظر الدنانير التى أمرتكك أن تدفعها إلى أخى فتصدق منها بعشره دنانير أقسمها فى المسلمين و لم 
يعلم أخوه أن عندى شيئاًء فقال:أرى أن تصدق منها بعشره دنانير (؟) فإنه يستفاد منها اعتبار خبر الثقه و حمل الوصيه المزبوره 
على الصحه. 


و فى صحيحه عبد الله بن سنان قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام قلت:أ رأيت إن ابتاع جاريه و هى طاهر و زعم صاحبها أنه لم 
رظأها وذ طهررت؟ ال إن كان عد كك امنا فبسنها لقو نسيل هده لكره يه عبان ذى اليد 


ص رض 
4-(1)) وسائل الشيعه 154127 البات ؟ من أبوات الوكاله الحديف الأول: 


9ت ()) النصضدر اناه © الات لاق مق أبواتة الوضاناء الحديت الأول 
*- (")) المصدر السابق .18:58١‏ الباب ١١‏ من أبواب بيع الحيوان» الحديث *. 


[إذا تعارض البنتان أو إخبار صاحبى اليد فى التطهير و عدمه تساقطا] 
(مسأله ١)إذا‏ تعارض البنتان أو إخبار صاحبى اليد فى التطهير و عدمه تساقطا(١)‏ 


وما ورد فى جواز الاعتماد بأذان الثقه» و فى موثقه سماعه قال:سألته عن رجل تزوج جاريه أو تمتع بها فحدّثه رجل ثقه أو غير 
ثقه فقال:إن هذه امرأتى و ليست لى ببنه فقال: 


إن كان ثقه فلا يقربهاء و إن كان غير ثقه فلا يقبل منه (1) إلى غير ذلك. 


و ربما يقال بالاقتصار بالموارد المنصوصه. و الرجوع فى غيرها إلى دلاله روايه مسعده بن صدقه فإنها رادعه عن السيره المشار 
إليها فى موضوعات الأحكام حيث لا يمكن تقيبدها بخبر العدل للزوم الاستهجان غير ممكن؛ لأنه لو عطف خبر العدل على قيام 
البينه لكان ذكر البينه لغواً. 


وقد ذكرنا سابقاً ضعف الروايه سنداً» و عدم كونها رادعه؛ لأمن البينه فيها و لو سلم ظهورها فى البينه المصطلحه إلا أنَّ 
المعطوف خبر الثقه لا العدل. و النسبه بين البينه و خبر الثقه العموم من وجه. و على كل فلا استهجان فى العطف المزبور و أنه لا 
يكون الإطلاق فى المستثنى صالحَ للرادعيه عن السيره على ما هو المقرر فى محله. 


لما تقرر فى محله من أن دليل اعتبار الأماره لا يعم كلاً من المتعارضين فإنه من التعبد بالمتناقضين مع تناقض مدلولهما أو مع 
تضاده بالذات أو بالعرضء و شمول ذلك الدليل لأحدهما المعين دون الآخر ترجيح بلا معين» نعم لو كان التعتبد بأحدهما رافعاً 
لموضوع اعتبار مدلول الآخر كما إذا أخبرت إحداهما أن المتنجس المزبور بما أنه لا يعلم ورود المطهر عليه باق على نجاسته؛ و 
فينضاية احري بوقوع المطهر عليه فيؤخذ بالأخيره؛ لأنه لا يبقى مع اعتباره موضوع للاستصحاب الذى هو مدركك 


ص :5 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 70:00 الباب 7 من أبواب عقد النكاح؛ الحديث ؟. 


ويحكم ببقاء النجاسه(١)‏ و إذا تعارض البينه مع أحد الطرق المتقدمه ما عدا العلم الوجدانى تقدّم البينه(؟). 
[إذا علم بنجاسه شيئين فقامت البتينه على تطهير أحدهما الغير المعين حكم عليهما بالنجاسه] 


(مسأله ؟)إذا علم بنجاسه شيئين فقامت البتِنه على تطهير أحدهما الغير المعين أو المعيّن و اشتبه عنده أو طهّر هو أحدهمهء ثم 
اشتبه عليه حكم عليهما بالنجاسه عملا بالاستصحاب(”)بل يحكم بنجاسه ملاقى كل منهما لكن إذا كانا ثوبين و كدّر الصلاه 


كالول البعه لخر 
لاستصحاب عدم ورود المطهر عليه. 


لأن العمده فى دليل اعتبار إخبار ذى اليد أو الوكيل أو غيبه المسلم أو الحمل على الصحه السيره المتشرعه أو العقلائيه و عدمها 
مع البينه على الخلاف مقطوعء و لا أقل من عدم إحرازهاء كيف و يؤخذ بالبينه و يرفع اليد بها عن مقتضى قاعده اليد و إخبار 
ذيها فى باب القضاءء ولا يبعد أيضاً أن يكون خبر الثقه و كذا خبر ذى اليد مقدماً على غسل المسلم بعنوان التطهير و غيبه 
المسلم و لكن لا يترتب على التقديم أو التعارض ثمره و يحكم على الشىء بالنجاسه على كلا التقديرين و لعله لذلك لم 
يتعرض له الماتن. 

فى جريان الأصول فى أطراف العلم الإجمالى 

ذكر الشيخ الأنصارى قدس سره (1) أنه لا يجرى الاستصحاب فى أطراف العلم الإجمالى بلا فرق بين كونها نافيه أو مثبته؛ لأن 


النهى عن نقض اليقين بالحاله السابقه 


1ن 


))١( -١‏ فرائد الأصول:6/. 


مع الشكك فى كل من الأطراف يناقض الأمر بنقض ذلكك اليقين باليقين بالخلاف فى بعضهاء فلا بد من خروج أطراف العلم إما 
من صدر أخبار الاستصحاب أى النهى عن نقض اليقين بالشكك و إما من خروج المعلوم بالإجمال من الذيل» أى الأمر بنقض 
اليقين السابق باليقين بالخلاف بأن يختص الأمر بالنقض بمورد العلم التفصيلى» و قد أجيب عن ذلكك بوجهين: 


الأمول: أن ظاهر الذيل حصول العلم بالخلا.ف فى خصوص ما يكون على يقين بالحاله السابقه فيه» فيكون ظاهر الذيل الأمر 


الثانى: أن بعض أخبار الاستصحاب لم يرد فيها ذيل فإجمال ما فيه الذيل المزبور لا يسرى إلى ما ليس فيه ذيل فيؤخذ فى 
أطراف العلم بذلكك الإخبار. 


و على الجمله ما يوجب سقوط الأصول فى أطراف العلم هو لزوم الترخيص القطعى فى مخالفه التكليف الواصل و هذا يختص 
الأول النافيه» و أما الأضؤل المثبته فقد تقدم كم موجب لرفع اليد عن إطلاالق خطاب الاستصحاب فى أطراف العلم 
الإجمالى» و كذلك فيما إذا كان الأصل فى بعض الأطراف مثبتاً و فى بعضها نافياً كما إذا توضأ المكلف بمائع مردّد بين الماء و 
البول فإنّ مع العلم الإجمالى إما بارتفاع الحدث أو تنجس أعضاء وضوئه يجرى الاستصحاب فى ناحيه بقاء الحدث و كذا فى 
ناحيه طهاره الأعضاء و ببالى أن الشيخ قدس سره قد التزم بجريان الأصول فى موارد لزوم المخالفه الالتراميه مع أنه مناقض لما 
ذكره من عدم جريان الأصول فى أطراف العلم الإجمالى نافيه كانت أو مثبته. 


و عن النائينى قدس سره عدم جريان الأصول المحرزه فى أطراف العلم الاجمالى سواء 


ص جفرور 


كانت نافيه أو مثبته ()» و المراد بالأصول المحرزه ما يكون مقتضى خطاب اعتبارها التعبد بالعلم الواقع كما هو مفاد:لا تنقض 
اليقين بالشكك (7). حيث إن ظاهر النهى أن العلم بالشىء السابق علم ببقائه» و مع علم المكلف بانتقاض الحاله السابقه فى بعض 
الأطراف و علمه بعدم بقاء الشىء السابق فيه لا يمكن أن يعلم ببقائه فى جميعها فإنه تعبد على خلاف الوجدان. 


و بتعبير آخر يمكن أن يكون الحكم الظاهرى كالأمر بالاحتياط فى جميع أطراف العلم مع العلم بحليه بعضهاء و لكن التعبد بأنه 
يعلم الحرمه فى جميعها لا يمكن. 


أقول: درة غلية: 


أرليك أن« الوسحة المريووا وى ل يتفتس بالالعيوك التعروه بالنييى الللاق كر أى ها كاق مقاء عتلات اعقاز» اليه باللننه 
بالواقع»بل يعم ما إذا كان مفاد خطاب اعتباره كون المتعبد به هو الواقع مثل:كل شىء حلال أو طاهر حتى تعلم أنه حرام أو قذر 
( ءبناءً على أن ظاهرهما التعبد بالحليه و الطهاره الواقعيتين؛ لأن التعبد فى كل واحد من الأطراف بالحليه الواقعيه أو الطهاره 
الواقعيه على خلاف الوجدان. نعم لا يجرى فى مثل الأمر بالاحتياط فى كل واحد من الأطراف فإنه ليس فيه تعبد بالأمر الواقعى 
كنا هو ظلاغر. 


ص :51 


.ام-ع١ فوائد الأصول‎ ))١1(-١ 

-()) وشائل القسه :11968 البات الأو لاعن أبواك نراققن الوقيرييه الحديث الأول 

*- (*)) المصدر السابق /ا#ع:, الباب /ا” من أبواب النجاساتء الحديث 8.و 7غز/ا١8-1ى‏ الباب 8 من أبواب ما يكتسب به 
الحديك الأول 


[إذا شكك بعد التطهير يبنى على الطهاره] 


(مسأله *)إذا شكك بعد التطهير و علمه بالطهاره فى أنه هل أزال العين أم لا؟ أو أنه طهّره على الوجه الشرعى أم لا؟ يبنى على 
الطهاره[١‏ ] 


ِنَا أن يرى فيه عين 


و ثانياً: مع الشكك فى كل واحد من الأ.طراف كما هو الفرض يكون اعتبار العلم أو التعبد بالحكم الواقعى لترتب الغرض من 
إيصال الواقع و إحرازه. فإن ترتب هذا الغرض و لم يلزم منه محذور الترخيص فى مخالفه التكليف الواصل فلا بأس بالاعتبار 
حيث إن الأمر الاعتبارى فى نفسه لا يدخل فى الممتنع كما هو ظاهر. 


نعم» إذا طهر أحد المتنجسين ثم اشتبه ما طهّره بالآخر فقيل بعدم جريان الأصل المثبت للتكليف فى كل منهما لا لما تقدم مما 
ظهر ضعفهءبل لأن المكلف بعد تطهيره أحدهما المعين يعلم بانتقاض الحاله السابقه فيه يقيناً و بعد اشتباهه بالآخر يكون الأخذ 
بالحاله السابقه فى كل منهما من التمسكك بعموم:«لا تنقض» )١(‏ فى شبهته المصداقيه. و فيه العلم التفصيلى بالانتقاض عند 
التطهير و إن كان حاصلل إِلَا أنه بعد اشتباهه بغيره يتبدل العلم التفصيلى إلى العلم الإجمالى حيث لم يبق علم بالانتقاض فى 
خصوص المعين من كل منهما. 

و مما ذكرنا يظهر الحال فيما إذا قامت البينه على تطهير أحدهما المعين ثم اشتبه ذلك المعين بالآخر و أن الأخذ بالحاله السابقه 
فى كل منهما لا يكون من الشبهه المصداقيه لخطاب:«لا تنقض» و أن الأماره فى اعتبارها بعد اشتباه موردها لا يزيد على العلم 
الأجمالى كما لا يخفى. 

إحراز التطهير 

فإنه إذا غسل المتنجس الذى فيه عين النجاسه و تيقّن بطهارته ثم شكك فى 


ف ع 


1-(0) وسائل الشيعه 1:78 الباتف الأول من أبواف تواقشن الوضوئء الحديث الأول: 


التكانه و الور | مدق داه وتكاقن انها هن الشاقه آو أصوي ظارية نض عل ١‏ | نوا :طاو 


أنه أزال العين عند غسله أم لا أو أنه شكك فى أنه راعى ما يعتبر فى كيفيه الغسل المعتبره فى طهارته بأن غسل الثوب المتنجس 
بالبول مرتين أو مره واحده يبنى على الطهاره لقاعده الفراغ الجاريه فى تطهيره بعد الفراغ عنه باليقين بطهارته. 


و بتعبير آخر كما تجرى أصاله الصحه فى تطهير الغير كما إذا شوهد أنه يغسل الثوب بقصد التطهير و قد فرغ عن غسله و شكك 
فى أنه أزال العين أو أنه غسله بالكيفيه المعتبره كورود الماء القليل عليه و نحو ذلكك فإنه قد تقدم أن أصاله الصحه فى تطهيره 
يعنى غسله أماره طهارته كذلك أصاله الصحه فى تطهير نفسه بعد الفراغ منه. 


و هكذا الحال فيما إذا رأى فى ما غسله نجاسه و شكك فى أنها هى النجاسه السابقه التى اعتقد الفراغ عن تطهيرها باليقين 
بطهارته أو أنها نجاسه طارئه فإن مقتضى أصاله الصحه فى الغسل السابق أنها طارئه» و يترتب على ذلكك طهاره ما أصابه ذلكك 
المغسول قبل ذلكك من المائع و الجامد كما لا يخفى. 

وقد يفصّل بين الفروض الثلاثه و يقال بأن أصاله الصحه تجرى فى الفرض الثانى خاصه؛ كما إذا شكك بعد العلم أو الاطمينان 
بالطهاره فى أنه غسله بالوجه المعتبر أو أنه اشتبه و لم يغسله كذلكك فإنه يجرى فى هذا الفرض الحكم بالصحه. 

بخلاءف ما إذا شكك فى أنه أزال العين أم لا كما هو الفرض الأول أو رأى فى المغسول عيناً و شكك فى أنها نجاسه سابقه أم 
طارئه» فإنه فى الفرض يحكم ببقاء المغسول على نجاسته السابقه؛ لأنه مقتضى استصحاب عدم غسل المتنجس المزبور و لا 


مورد لأصاله الصحه فيهما فإن أصاله الصحه تجرى فى الشىء بعد إحراز أصل وجوده؛ و حيث إن غسل موضع عين النجاسه 
إنما يكون بإزاله العين عنه فما دامت فيه 


ص حرفا 


العين لم يصدق الغسل بالإضافه إلى موضع النجاسه فكيف يحكم بأنه غسل صحيح. 
و على الجمله ما يكون من المشكوك من قبيل المقوم للعمل بحيث لا يتحقق بدونه أصل عنوان الفعل فلا يكون مجرى قاعده 


الصحه سواءً كان من نفسه أو من الغير و ما يكون معتبراً فى اتصاف العمل بالصحه فمع الشكك فيما يعتبر فى وقوعه صحيحاً 
تجرى أصاله الصحه و الفراغ فيه. 


أقول: قد تقدم أن إزاله عين النجاسه عن المتنجس الحامل لها ليس مقوماً لعنوان الغسل المضاف إلى المتنجسءبل المقوم له 
وصول الماء و جريانه فى ذلكك الموضع من الثوب أو غيره؛ و إذا نفذ الماء فى نفس الموضع و جرى عليه تحقق عنوان غسل 
الموضع المزبور» و لكن مجرد غسله لا يكون مطهراً؛ لأن العين الموجب لتنجسه مع الرطوبه المسريه بإصابتها باقيه بحالها فلا 
يطهر الثوب, نعم إذا لم ينفذ الماء و لم يجر على أصل ذلكك الموضع بأن جرى على نفس العين فلا يصدق أنه غسل الموضع. 


و الحاصل فرق بين إضافه الغسل الى عين النجاسه كالأمر بغسل العذره من الثوب فإن ظاهره إزاله العين و بين إضافته إلى موضع 
العين ثوباً أو غيره. فإن ظاهره إجراء الماء على موضع العين بأن ينفذ فيه و يجرى عليه» غايه الأسمر بما أن المطلوب من الأمر 
بغسله كونه مطهراً و الطهاره لا تحصل إلا بإزاله العين عن ذلكك الموضع تماماً فيعتبر فى غسل الشىء من العين إزالته رأساًء و 
لكن هنهم الآوالة عي مقونه للغسل المفناف إلى القوت: 


و على ذلكك فلو أحرز وصول الماء إلى موضع القذر و أنه نفذ فيه أو جرى عليه و لكن شكك فى بقاء شىء من العين فيه يحكم 


و مما ذكرنا يظهر الحال فى الفرض الثالث فتدير. 


ص ار 


[إذا علم بنجاسه شىء و شكك فى أن لها عيناً أم لا له أن يبنى على عدم العين] 


(مسأله ©)إذا علم بنجاسه شىء و شكك فى أن لها عيناً أم لا له أن يبنى على عدم العين(١)‏ فلا يلزم الغسل بمقدار يعلم بزوال 
العين على تقدير وجودها و إن كان أحوط. 


[الوسواسى يرجع فى التطهير إلى المتعارف] 
(مسأله 0)الوسواسى يرجع فى التطهير إلى المتعارفء و لا يلزم أن يحصل له العلم بزوال النجاسه(). 


الشكك فى وجود العين تارءً يكون مع إحراز أنه على تقديرها ينفذ الماء فى موضعها أو يجرى على ذلكك الموضعء و فى هذا 
الفرض يكون عدم العين من شرط حصول الطهاره للموضع على ما بتئناه فى التعليقه السابقه» و استصحاب عدم العين فى الموضع 
مع إحراز غسل الموضع يثبت طهارته. 

و أخرى لا يكون على تقديرها إحراز لوصول الماء إلى الموضع و نفوذه فيه أو جريانه عليه» ففى هذه الصوره لا بد من إحراز 
عدمها بالغسل بمقدار يعلم زوالها على تقديرها؛ لأن استصحاب عدم العين لا يثبت وصول الماء إلى ذلكك الموضع من الثوب أو 
غيره إِنَا بناءَ على الأصل المثبتء أو يدعى أن أصاله عدم المانع بنفسه أصل عقلائى يبنى مع إحراز المقتضى بالكسر على تحقق 
المقتضى بالفتح و قد ذكرنا مراراً أنه لا مثبت لهذه الدعوى. 


و مما ذكرنا يظهر أنه لو أحرز العين فى المتنجس و شكك بعد إحراز وصول الماء إلى موضعه فى زوال العين تامّاً فلا بد من 
الغسل حتى يحرز الزوال» فإن عدم حصول الطهاره للمتنجس بالغسل إلى أن يحرز زوال العين مقتضى استصحاب بقاء العين. 


إذا أحرز الوسواسى تنجس ثوبه أو بدنه بإحراز متعارف لا يسقط طهاره الثوب أو البدن فى حقه عن الاشتراط فيجب عليه غسله 
للصلاه» و إذا غسله بنحو متعارف لسائر الناس احرز الطهاره معه فلا يجرى فى حقه الاستصحاب فى ناحيه بقاء 


ص م6 خرور 


العين و نحوه. فإن أدله الاستصحاب ناظره إلى عدم جواز نقض اليقين بالشكك المتعارف لا بالشكك الذى يكون لكونه وسواساً 
فإن الاعتناء بهذا الشكك منهى عنه تنزيهاً أو تحريماً على ما تقدم إجمالاً و يأتى الكلام فيه فى محله تفصيلا إن شاء الله تعالى. 


ص زور 


فصل فى حكم الأوانى 
اشاره 
[لا يجوز استعمال الظروف المعموله من جلد نجس العين أو الميته فيما يشترط فيه الطهاره] 


(مسأل)لا يجوز استعمال الفلروق المعموله من لد تحس العين أو الميته فيما يشترظ فيه الطهاره من الأكل و الشرت تو "الوضوء 
و الغسل(١)بل‏ الأسحوط عدم استعمالها فى غير ما يشترط فيه الطهاره أيضاًء و كذا غير الظروف من جلدهماءبل و كذا سائر 
الانتفاعات غير الاستعمالء فإنّ الأحوط تركك جميع الانتفاعات, و أما ميته ما لا نفس له كالسمكك و نحوه فحرمه استعمال جلده 


غير معلوم و إن كان أحوط. 


لأن المفروض جلد نجس العين أو الميته ينتجس الطعام و الشراب و يوجب تنجس الماء فعدم الجواز بالإضافه إلى الأكل و 
الشرب تكليفى» فإن أكل المتنجس أو شربه حرام؛ و بالإضافه إلى الوضوء و الغسل وضعى حيث إِنّ الوضوء أو الغسل بالماء 
المتنجس محكوم بالفساد؛ و لكن ظاهر عباره الماتن أن نفس استعمال الإناء المزبور فى الأكل و الشرب و الوضوء أو الغسل 
محرّم فيكون شرب المتنجس بالإناء المزبور أو أكله محرماً آخر. 


ووجه الظهور أنه قندس 'سره ذكر أن الآثاء المريور لاد يستعمل أيضا فى غير ما يشترط فيه الطهازة غاب الأمر يتحر الالحياط 
اللزومى و لو كان الموضوع لعدم جواز الاستعمال تنجس الطعام و الشراب لما كان لذلكك الموضوع فرض فى استعماله فى غير 


و كيف كان فقد ذكر قدس سره فى بحث نجاسه الميته جواز الانتفاع بالميته سواء كان باستعمالها فى غير ما يشترط الطهاره فيه 
كجعل الوعاء المصنوع من جلد الميته وعاءً للكتب أو بالانتفاع بها من غير استعمال كإطعام الكلاب وهاءو جعلها وقرها أو 
تسميد الأرض بها و نحو ذلكك. 


صن نم 


و الوجه فى ذلكك ما تقدم من أنه و إن ورد فى جمله من الروايات أن الميته لا ينتفع )١(‏ بها إِنَا أن النهى فى بعضها محمول على 
النهى عن استعمالها كاستعمال المذكى, و فى بعضها على الكراهه؛ لأن الثوب و البدن مع استعمالها فى معرض التنجس و فى 
موثقه سماعه قال:سألته عن جلد الميته المملوح و هو الكيمخت. فرخخص فيه و قال:«إِنَ لم تمسّه فهو أفضل» (1) . 


و فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام عن الماشيه تكون لرجلء فيموت بعضهاء أ يصلح له بيع 
جلودها و دباغها و يلبسها؟ قال:'لا و إن لبسها فلا يصلى فيها» () فإن قوله عليه السلام:«و ان لبسها فلا يصلى فيها؛ ظاهره جواز 
اللبس فى غير الصلاه؛ و إِلَا كان الأنسب أن يذكر عليه السلام و إن لبسها فلينزعها ولا يصلى فيها. 


و فى روايه البزنطى المرويه فى آخر السرائر نقلاًعن جامع البزنطى عن الرضا عليه السلام قال:سألته عن الرجل تكون له الغنم 
يقطع من ألياتها و هى أحياء أ يصلح له أن ينتفع بما قطع؟ قال:نعم يذيبهاء و يسرج بها و لا يأكلها و لا يبيعها (5) و هذه و إن 
كانت ضعيفه سنداً لجهاله طريق ابن إدريس إلى جامع البزنطى عندنا إِلَا أنها صالحه للتأييد. 


ثم إن بعض ما ورد من النهى عن الانتفاع بالميته و إن يعم الميته مما لا نفس له كروايه على بن أبى المغيره قال:قلت لأبى عبد 
الله عليه السلام الميته ينتفع منها بشىء فقال: 


ص كرض 


-(1)) وسائل القيعة ق: © البات :"من أبواب التجاشات» الحديت او يوان الباب 21 الحديك 3 
لاد (0)) المضدر السابق 182:© 4 الباب ©# من أبوات الأطعمة الميخدمةة الحديث / 

*- () المصدر السابق:الحديث ع. 

د (ع) السرائر بام 


و كذا لا يجوز استعمال الظروف المغصوبه مطلقاً(١)‏ و الوضوء و الغسل منها مع العلم باطل مع الانحصارءبل مطلقا نعم لو صب 
الماء منها فى ظرف مباح فتوضاأً أو أغتسل صي و إن كان عاصياً من جهه تصرفه فى المخصوب. 


«لا» )١(‏ بناءَ على عدم كون ما ذيلها قرينه على أن المفروض فيها الميته مما له نفس مع ضعف سندها؛ لعدم ثبوت توثيق لعلى 
بن أبى المغيره. 


و روايه الفتح بن يزيد الجرجانى عن أبى الحسن عليه السلام من قوله:«لا ينتفع من الميته باهاب» و لا عصب» (1) و فيه أيضاً مع 
الغمض عن سندها يمكن الخدشه فى دلالتها بقرينه ما بعدها و كيف كان فلا موجب للاحتياط اللزومى فى غير ما له نفس» و 
أما ما له نفس فقد ذكرنا أن مقتضى ما فى بعض الروايات من النهى عن الانتفاع هو اللزوم كقوله عليه السلام فى موثقه سماعه 
قال:سألته عن جلود السباع ينتفع بها؟ قال:«إذا رميت و سميت فانتفع بجلده و أما الميته فلا» () و لكن يرفع اليد عنه بقرينه ما 


التوضو و الاغتسال من ماء الإناء المغصوب 
التصرف فى مال الغير سواءً كان بالاستعمال أو الامساكك أو الإتلاف محرم تكليفاً مع حرمه المال و فى موثقه أبى بصير عن أبى 


جعفر عليه السلام قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله: 


«سباب المؤمن فسوق. و قتاله كفرء و أكل لحمه معصيه, و حرمه ماله كحرمه دمه) (5) . 


0 0 
و فى موثقه سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام أن رسول الله صلى الله عليه و آله قال:«من كانت 
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))١1(-1‏ وسائل الشيعه 56:18 الباب 6” من أبواب الأطعمه المحدّمه: الحديث الأول. 
؟-(5)) المصدر السابق:180.» الحديث ”. 

*-0)) المصدر السابق 689:"؛ الباب 594 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 

ع- (6)) المصدر السابق 2585-17:181 الباب 187 من أبواب أحكام العشره» الحديث ؟17١.‏ 


عنده أمانه فليؤدها إلى من ائتمنه عليهاء فإنه لا يحل دم امرئ مسلم و لا ماله إِلَّا بطيبه نفسه» )١(‏ . 


و على الجمله التصرف فى مال الغير بلا رضاه حرام سواء علم به أم لاء غايه الأمر مع عدم الإحراز و لو بالأصل يكون معذوراً 
كبنائر السحرناظ الواقيه وبين التصررق فى الآناء الذئ هو نلك الغير أحد الناء مدو لو كان الماك شاحا. 


وقد حكم الماتن قدس سره ببطلان الوضوء أو الاغتسال منها الظاهر فى الاغتراف» و لكن خصّ البطلان بصوره العلم و سوى 
بين انحصار الماء به و عدم انحصاره؛ و لعل ما ذكره مبنى على بطلا-ن العباده فى مورد اجتماع الأمر و النهى فى صوره تنجز 
النهى» و أما مع عدم تنجزه كما إذا كان مع الجهل فلا موجب للبطلان» و قد ذكروا أن مع تنجز النهى لا فرق فى البطلان بين 


وجود المندوحه وعدمها. 


و لكن قد ذكرنا فى ذلكك الباب أن مع شمول النهى للمجمع و كون التركيب فيه اتحادياً فلا بد من خروج المجمع عن متعلق 
خطاب الأمر و معه يحكم ببطلا-ن العمل؛ لأ-ن الكاشف عن وجود الملا-كك فيه هو الأ-مر أو الترخيص فى التطبيق و مع انتفاء 
الترخيص فى التطبيق بتقييد متعلق الأ-مر بغيره لا كاشف عن الملاككء و هذا بخلاف ما إذا كان التركيب فى المجمع انضمامياً 
فإن معه يحكم بصحه العباده للترخيص فى التطبيق أو الأمر به و لو بنحو الترتب و التركيب بين الوضوء أو الاغتسال و بين متعلق 
التهى يعتى استعمال الإناء اتضفام :افإن الوضوء أو الأغسال إيضال الماء وحكرياتة على الأعشاء و معلق النهين أخك الماء من 
الاناء» و بما أن القدره على الوضوء أو 


ص عع 


1-(0) وسائل الكيعه +17نهدالبات “امن أبوات مكان المصلى» الحدايث الأول: 


الاغتسال يحصل بالاغتراف و لو تدريجاًء فالأمر بالوضوء أو الاغتسال على تقدير الاغترافات عصياناً ممكنء فيؤخذ بهءبلا فرق 
ف 336 التكلم عا لها بقصية الاناء اواعافة 


نعم» فى الفرض و إن يتعين على المكلف المزيور مع انحصار الماء بما فى الإناء المغصوب التيمّم و مع عدم الانحصار الوضوء 
أن الاعقتال عو عاد اح خلس عم. بريق] لفد طايه الم 1 لا لداعل قد مف لقه الو "الهو ارين شرح اليه البين 
بالوضوء أو الاغتسال؛ لكونه على ذلكك التقدير من واجد الماء. 


وعايقال مج أن الآمر بالوضوء أو الاقتسال: و لواع تعن الترقي على عصياة التهى فن التضترك :فى الإناة تسو الاختزاف غير 
جار فى المقام؛ لأن الأمر بالمهم فى باب التزاحم على نحو الترتب يختص بما إذا لم يكن الأمر بالمهم مشروطاً بالقدره الشرعيه 
فإن مع الأمر بالمهم كذلكك يكون الأمر بالأهم بنفسه رافعاً لموضوع التكليف بالمهم لا بامتثاله و موافقته. 


و فى المقام الأممر بالوضوء أو الاغتسال مشروط بالتمكن عليهما شرعاً؛ لأنه استفيد من الأمر على الفاقد بالتيمم أن الوضوء و 
الغسل وظيفه المتمكن عليهما شرعاً فبمجرد النهى عن التصرف فى الإناء المزبور و لو بالاغتراف يرتفع موضوع الأمر بالوضوء و 
الغسل و يثبت الموضوع للأمر بالتيمم لا يمكن المساعده عليه؛ لأن غايه ما يستفاد من الآيه المباركه بقرينه ذكر(المرضى)فيها أن 
التيمم وظيفه من لا يتمكن على استعمال الماء فى غسل أعضائه لفقد الماء أو كون الغسل محرماً أو لكونه يوجب الضررء فيكون 
المراد بالواجد من يتمكن على استعمال الماء عقللاً و عدم كونه محرّماً و موجباً الضرر. 


ص :6 


و أما القدره الشرعيه بمعنى عدم اشتغال ذمته بتكليف آخر لا يجتمع امتثاله مع الوضوء أو الغسل بحيث يكون نفس ثبوت 
التكليف الآخر رافعا لموضوع الأمر بالغسل و الوضوء و يثبت موضوع لزوم التيمم فلا يستفاد منها و لا من غيرها. 


ولو سلم أن الموضوع لوجوب الوضوء أو الاغتسال هى القدره الشرعيه بالمعنى المزبور أى عدم الاشتغال بتكليف آخر لا 
يجتمع امتثال ذلكك التكليف مع الوضوء أو الغسل مثلاً إذا كان الأسمر بالماء دائراً بين إزاله النجاسه عن المسجد و وضوئه 


لصلاته فنفس وجوب الإزاله يرفع موضوع الأمر بالوضوء. إِنَا أنه هذا بالإضافه إلى وجوب الوضوء أو الغسل. 


و أما بالاضافه إلى استحبابهما النفسى فلا اشتراط إِلّا بالقدره العقليه فمع العصيان بأخذ الغرفات يكون الوضوء أو الاغتسال 
باعتبار التمكن عليهما مورد الامر الاستحبابى فيصح كما لا يخفى. 


وقد يفصل فى المقام و يحكم بصحه الوضوء أو الاغتسال مع انحصار الماء بما فى الإناء المغصوب و بالبطلان مع انحصاره فيه 
بدعوى أن الوضوء أو الاغتسال غير التصرف فى الإناء المغصوب فى صوره الا-غتراف كما هو محل الكلام» فإن المكلف إذا 
اغترف غرفه من الإناء فيمكن له غسل وجهه بالماء المزبور لأنه مكلف بالوضوء و الاغتسال مع عدم انحصار الماء به فلا يشرع 
فى حقه التيمم»بخلا.ف ما إذا لم يكن ماء آخر فإنه إذا اغترف غرفه فليس فى حقه تكليف بالوضوء أو الغسل لعدم تمكنه 
عليهما لتحريم أخذ الغرفه الثانيه و الثالثه و هكذا فيجب فى حقه التيمّم؛ لكونه فاقد الماء شرعاً و معه لا يحرز فى الوضوء أو 
الاغتسال ملاكك حتى يصحُ الإتيان بهما لاستيفاء الملاكك المزبور. 


ص :68 


و يجاب عن التفصيل بعدم الفرق بين صوره الانحصار و عدمه و أنه يحكم بالصحه على كلا التقديرينء فإن الأمر بالتيمم فى 
صوره عدم وجدان الماء لا يقتضى تقييد الأمر بالوضوء أو الاغتسال بصوره الوجدان ولا انحصار ملاكهما بتلكك الصوره. 


و يشهد لإطلاسق الملاكك فيه الإجماع المحكى على حرمه إراقه الماء بعد الوقت و لو كان الملاك منحصراً بصوره الوجدان 
كاختصاص ملاكك الصلاه تماماً بالحضر لما كان لعدم جواز إراقه الماء بعد الوقت وجه. 


و هذا يجرى فى كل ما يؤمر به عند عدم التمكن من الفعل الآخر. حيث إن ظاهره أن الأمر بالفعل بدلاً عن الفعل غير المقدور 
ليس لعدم الملاكك فيه بل لعدم إمكان استيفائه» و إذا قيل:إن جاءكك زيد فقدّم له تمراً فإن لم تجد فماءً بارداً لا يفهم منه أن 
ملاك حسن تقديم التمر مشروط بالتمكن بالوجدانء فالقيود الاضطراريه ليست كسائر القيود نظير قوله:إذا دخل الوقت فصل 
تماماً و إن كنت مسافراً فصل قصراًء مما يكون الجمع العرفى بين الخطابين أن الصلاه تماماً مطلوبه من غير المسافرء فيكون 
مقتضى التقييد اشتراط ملاكك التمام أيضاً بعدم السفر؛ و لذا لا يقصد البدليه عند قصر الصلاه و لا يقال إن الصلاه قصراً بدل عن 
الصلاه تماماً دون العكسءبخلاف ما ورد الأمر بالصلاه جلوساً مع عدم التمكن على الصلاه قياماً فإنه لا يفهم منه أن الملاكك 
فى الصلاه قياماً منحصر بصوره التمكن عليه و يقال إن الصلاه جلوساً بدل عن الصلاه قياماً و لا يصح العكس. 


استظهار الملاك فى الاختيارى فى صوره العجز مع الأمر بالاضطرارى 
أقول: إذا أمر بفعل سواء جعل له البدل الاضطرارى أم لم يجعل فذلك الأمر 


ص :عع 


مقيد بصوره التمكن على ذلكك الفعل؛ لأ-ن مع عدم القدره على صرف الوجود من ذلكك الفعل و لو مع تحقق سائر قيود 
الموضوع يكون التكليف به غير قابل للانبعاث به بوصوله. 


ولااقاين:ذلكه موازة جع شى د ندلا عن متعلق التكليك :غير قاب للذمن تتالكة البدل كما فى ووه تسنان الحره فإن إطلاق 
الأنمن العبدل:قه سكن لإفكان امعالهيو لو مله وتفيث إل التقينة القدوه مخ هذه الحيه فلا يكفق هذا التفيسلاتسصار 
ملاك الداعى إلى إيجابه منحصر بصوره القدره عليه أو أن القدره عليه شرط استيفاء الملاكك. 


و إذا كانت القدره على صرف وجود الفعل عند تحقق سائر قيود الموضوع كافياً فى التكليف يكون التكليف فى هذا الفرض 
فعلياً كاشفاً عن الملااكك الملزم فلا يجوز للمكلف تفويته سواءً جعل له البدل الاضطرارى أم لاء فإن ظاهر خطاب الاضطرارى أن 
المكلف مع عدم تمكنه على الاختيارى أى من صرف وجوده مكلف بالاضطرارى غايه الأسمر إذا فوت المكلف القدره على 
صرف الوجود يجرى عليه الأمر الاضطرارى فى مثل الصلاه مما لا يسقط عن المكلف بحال. 


و هذا بخلاف مسأله الحضر و السفر فإن الموضوع لوجوب التمام ليس صرف وجود الحضر فى الوقت و إلا لم يبق للمسافر فى 
بعض الوقت تكليف بالقصرءبل الموضوع لوجوب التمام ما دام لم يسافر و إذا سافر وجب القصرء و ظاهر التقيبد بالسفر و عدمه 
دخلهما فى ملاك التكليف. 


و مما ذكرنا يظهر أن مثال الألمر بتقديم التمر و مع التمكن الأمر بتقديم الماء البارد لا يصلح للشهاده. فإنه يعلم من الخارج 
الملاكك فى تقديم التمر للضيف سواء أمر 


ص عع 


و أما مسأله قصد البدليه فهو غير معتبر حتى فى موارد ثبوت البدل الاضطرارى فلو صلى العاجز عن القيام الصلاه جلوساً كفى و 
إن لم يقصد البدليه» و ما يقال من لزوم قصدها فى التيمم فهو مبنى على تعدد التيممم نظير تعدد صلاتى الصبح و نافلته فى أن 
كلاً منهما عنوان قصدى و تمام الكلام فى بحث التيمم إن شاء الله تعالى. 


هذا كله بناءَ على ما هو الصحيح من عدم تعلق النهى بالوضوء أو الاغتسال من الإناء المغصوب.بل المتعلق للنهى هو التصرف فى 
مال القن ماحدوهناة :و الاميظى ذلكه إلا عل اغتراق الناء من الاثاة المزيو :ولو كا النهن متعلنا بشن الواموه يو الأعضبال 
من الإناء المغصوب لكان متعلق النهى تركيبه مع الوضوء و الاغتسال اتحادياً و لم يكن تصوير الترتب على ما ذكر فى بحث 
اأصول يو الى كان لوكو و لانيل ة يفل نماض (العقين فر لالد المتصري ققد كال اران (فال لضي ننه موسا ورج 
الماء على السطح الداخل فى الإناء لكان الوضوء أو الاغتسال محرماً؛ لأنه تصرف فى الإناء بخلاف ما إذا لم يكن فى البين 
تموجء كما إذا كان الإناء كبيراً جداً فإن إدخال العضو لعدم عدّه تصرفاً فى الإناء لا يكون محرّماً حتى لا يصلح للتقرب به و فيه 
ما لا يخفىء فإنه و إن لم يحصل بإدخال العضو تموّج ظاهر فى سطح الماء فلا ينبغى الارتياب فى صدق كون الإدخال تصرفاً و 
التتخبالا للاناء شركون مسرم 


لك التق ميدي اوكمتانن العفو ١‏ رض يكوث اللركريو وين الوعو ةو لتر ف ل اك لعن لشاف الاك القصعر في كر 


ص 006 


فإنه يقال: لو صمح التركيب الانضمامى فى الفرض أيضاً يحكم ببطلامن الوضوء لما تقدم من عدم إمكان الأممر الترتبى أو 
الترخيص الترتبى بالمهم فيما كان فرض عصيان الأهم و مخالفه نهيه مساوقاً لحصول المهم أى ذات وصول الماء إلى العضو فى 
الفرض. 

و مما ذكرنا فى التوضؤ أو الاغتسال من الإناء المغصوب بالا-غتراف يظهر حكم صب الماء بالإناء المغصوب على العضو و أن 
التوكوي> نين السني اع التضرق قن" الأثاء ميت الماء انك الوضوي نو الأعفيال الفيافى و لأ سدور الم بهم عزنا 


بقى فى المقام أمر و هو أنه لو رضى مالكك الإناء بإفراغ إنائه بمعنى جعله خالياً عن الماء رأساً فتوضاً المكلف منه بالاغتراف من 
غير أن يفرغ تمام الماء يكون التوضؤ أو الاغتسال المزبور كما إذا لم يكن منه رضاًء فإن رضاه بالاغتراف بشرط صيروره الإناء 
خالياً لا بدونهاء نعم إذا كان رضاه بالإلفراغ لا بشرط يعنى سواءً كان الإلفراغ كلا أو بعضاً يكون الوضوء و الاغتسال منه 
كالاغتسال و الوضوء من الإناء المباح كما لا يخفى. و كذلكك لو بنى على عدم حرمه الإفراغ و أن التصرف المزبور لا يدخل 
فى المحرم كما ربما يقال بذلكك فى الخروج من الأرض المغصوبه و أن التصرف فيها بالخروج واجب شرعاًء فإنه بناء على 
ذلك القول الخارج عن خطاب التحريم التصرف المترتب عليه التخلص عن الحرام لا ما لا يترتب عليه التخلص على ما ذكر فى 
ذلكه يمف 


ص عع 


[أوانى المشركين و سائر الكفار محكومه بالطهاره] 
(مسأله ١)أوانى‏ المشركين و سائر الكفار محكومه بالطهاره ما لم يعلم ملاقاتهم لها مع الرطوبه(١)‏ المسريه. 
أوانى الكفار و المشركين 


إذا احتمل عدم ملاقاه المشركك لإنائه مع الرطوبه المسريه يجرى فى ناحيه الإناء استصحاب عدم مباشره المشركك معها بالرطوبه 
أو عدم إضابه النجاشه لهو كذلكك الحال فى ملاقاه سائر الكفان بتاة على نحاسه أهل الكتاب أيضاء و هذا بالأضافه إلى «دالخل 
الاناء. 


و أما بالإضافه إلى خارجه فلا بأس بالعلم بتنجسه بمباشرتهم و أنه لا يضر بجواز الأكل و الشرب فى ذلكك الإناء حيث لا يتنجس 
ما فى داخل الإناء من الطعام و الشراب بنجاسه ظاهر الإناء» و من هنا لو علم بطريان النجاسه لداخل الإناء و بوقوع المطهر له و 
شكك فى المتقدم و المتأخر كما هو الغالب فيرجع إلى أصاله الطهاره بعد تساقط كل من استصحاب عدم وقوع المطهر بعد 
تنجسه و عدم طريان النجاسه بعد وقوع المطهر عليه. 


0 
و ربما يستدل على الطهاره فى الفرض الأول مضافاً إلى عموم:لا تنقض اليقين بالشكك )١(‏ »بصحيحه عبد الله بن سنان قال:سأل 


أبى أبا عبد الله عليه السلام و أنا حاضر:إنى اعير الذمى ثوبى و أنا أعلم أنه يشرب الخمر و يأكل لحم الخنزير فيردّه عليّء فأغسله 
قل أن آنل فده قال أبوعيد الله عليه النبلام توصل فيد لاتغسله من أجل ذلكت» فاتك أعرعه ]ياد و نهو طاهر وال تستيقن أنه 
نجسه. فلا بأس أن تصلى فيه حتّى تستيقن أنه نتجسه) (1) بدعوى أن عموم التعليل يجرى فى غير الثوب و منه الإناء؛ و لذا يجعل 
هذه الصحيحه 


طل وعم 


1-(0) وسائل الشبعه 1:28 الباتب الأول هن أبوات تواقضن الوضوي الحديت الأول: 
7-(0)) المصدر الشابق #1881 الباب لا من أبوات التجاسات» الحديث الأول. 


من أدله اعتبار الاستصحاب و لو فى الشبهات الموضوعيه. 


ولكن قد تقدم فى بحث اشتراط الصلاه بطهاره الثوب و البدن أنه لا دلاله للصحيحه على اعتبار الاستصحاب و لو فى الشبهات 
الموضوعيه و لا على غير حكم الثوب و البدنء و ذلك فإن المعتبر فى الصلاه عدم العلم بتنجس الثوب و البدن لا طهارتهماء و 
بما أن الثوب المزبور كان فى السابق طاهراً فمع عدم العلم بتنجسه يحصل ما هو المعتبر فى جواز الصلاه فيه. و أما فيما يعتبر فى 
جوازه الطهاره كالطعام و الشراب أو الوضوء أو الغسل بماء طاهر فلا دلاله للصحيحه على حكم احتمال نجاسه الطعام أو الشرات 
أو الماء وغير ذلكك كما لا يخفى. 


ولكن قد يقال بما أن أوانى المشركين و الكفار فى معرض التنجس و التلوث بمباشرتهم فلا يجوز استعمالها فيما يشترط فيه 
الطهاره إلا بعد تطهيرهاء و هذا من باب تقديم الظاهر على الأصل و يتمسكك فى إثبات ذلكك بما ورد فى الأمر بالتجنب من 
أوانيهم» و فى صحيحه محمد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن آنيه أهل الذمه و المجوس فقال:«لا تأكلوا فى آنيتهم 
ولا من طعامهم الذى يطبخون. و لا فى آنيتهم التى يشربون فيها الخمر) )١(‏ . 

وفى روايه اسماعيل بن جابر قال:قال لى أبو عبد الله عليه السلام:لا تأكل ذبائحهم, و لا تأكل فى آنيتهم-يعنى أهل الكتاب (7) 


و فى صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام قال:سألته عن آنيه أهل الكتاب 
ص 586٠:‏ 


-(0) وطائل اقبي © البات 6 اهن أبرات التجاسات» الحديك الأول 
0057-1 المصدر السابق:/١0)‏ الباب غ38 الحديث 3 


بشرط أن لا تكون من الجلود و إِلَّما فمحكومه بالنجاسه(1) إِلَّا إذا علم تذكيه حيوانها أو علم سبق يد مسلم عليهاء و كذا غير 
الجلود و غير الظروف مما فى أيديهم مما يحتاج إلى التذكيه كاللحم و الشحم و الأ-ليه فإنها محكومه بالنجاسه إِلَا مع العلم 
بالتذكيه 


فقال:«لا تأكل فى آنيتهم إذا كانوا يأكلون فيه الميته و الدم و لحم الخنزير» )١(‏ . 
و فى صحيحه زراره عن الصادق عليه السلام أنه قال فى آنيه المجوس:٠إذا‏ اضطررتم إليها فاغسلوها بالماء» (5) . 


و ظاهر هذه الروايات هى الطهاره الذاتيه لأهل الكتاب و أن الأمر بالتجنب عن أوانيهم للنجاسه العرضيه للاناء و لو فى مورد 
عدم العلم بالنجاسه الفعليه للإناء لكن لا بد من رفع اليد عن ظهورها بحمل الأمر بالاجتناب حتى فى مورد عدم العلم بالنجاسه 
الفعليه على الاستحباب بشهاده صحيحه إسماعيل بن جابر قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام ما تقول فى طعام أهل الكتاب؟ 
فقال:لا تأكله ثم سكت هنيئه ثم قال: 


لا تأكله ثم سكت هنيئه ثم قال:لا تأكله و لا تتركه تقول:إنه حرام و لكن تتركه تتنزّه عنه» إن فى آنيتهم الخمر و لحم الخنزير 
. 


والمتحصل أنه لا يرفع اليد فى أوانى الكفار مع عدم العلم بنجاستها و لو باستصحاب تنجسها عن قاعده الطهاره؛ نعم يكون 
الاجتناب عنها من الاحتياط المستحبءبل يمكن الالتزام باستحباب الاجتناب حتى مع العلم بطهارتها. 


و قد يقال إن مع احتمال التذكيه المأخوذ منه الجلد آنيه كانت أم غيرها 
ص 50١:‏ 


1-(0)) وسائل القيعه 7619011 الباب عق هن أيوات الأطعمة الميدرفه الحديك 2 
1- (5؟)) المصدر السابق 677:” الباب ١5‏ من أبواب النجاسات» الحديث .١17‏ 
#-()) المنسندر السابق #119705 الات #هامن أبوات الأطعمه الميكرمة: الحديرق ع 


لا يحكم عليه بالنجاسه حيث إن استصحاب عدم التذكيه لا يثبت موت الحيوان إلى غير التذكيه من سائر الأمور كما هو ظاهر 
الميته عرفاً فإنها ليست مجرد عدم تذكيته؛ و لذا لا ينطبق عنوان الميته على الحيوان الحى. 


دهعي لخر كوين مويك للحي 0 الع كيه كارو و يها نل انون ا رع موا اف يداي عن قاذ تكبو لا ورا كوف موه 
بغيرها ليترتب عليه آثار الميته من حرمه بيعها و نجاسه أجزائه التى تحلها الحياه و إنما تنفى عنه الأحكام المترتبه على عنوان 
المذكى كجواز أكل لحمه و شحمه و لبس جلده أو استصحاب سائر أجزائه فى الصلاه إذا كان مأكول اللحمء فإن عدم جواز 
البيع و كذا النجاسه مترتبان فى الخطابات الشرعيه على عنوان الميته فلاحظ ما ورد فى انفعال الماء بموت الحيوان فيه و غيرها 
كصحيحه محمد بن مسلم المتقدمه عن أحدهما عليهما السلام قال:سألته عن آنيه أهل الكتاب؟ فقال: 


«لا تأكلوا فى آنيتهم إذا كانوا يأكلون فيه الميته و الدم و لحم الخنزير» (1) و الأصل فى الحيوان مع احتمال تذ كيه ايتضيحات 
عدم كونه مذكىء و استصحاب عدم كونه ميته فيحكم بجواز بيعه و طهارته و حرمه أكل لحمه و شحمه و عدم جواز الصلاه فى 
أقول: قد تقدم فى بحث نجاسه الميته أن الحيوان إذا كان مأكول اللحم فصيرورته مذكى غير موقوف على استناد زهوق روحه 
بالتذكيهءبل الحيوان الزاهقه عنه روحه لو وقع عليه الذبح أو النحر مع سائر شرائطه حال حياته فهو مذكىء و إن لم يقع عليه 


ص :67 


.8 الباب 05 من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث‎ ,75:1١١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


أو سبق يد المسلم عليه و أما ما لا يحتاج إلى التذكيه فمحكوم بالطهاره إِنَا مع العلم بالنجاسه و لا يكفى الظن بملاقاتهم لها(١)‏ 
مع الرطوبه و المشكوك فى كونه من جلد الحيوان أو من شحمه أو أليته محكوم بعدم كونه منه(1) فيحكم عليه بالطهاره و إن 


جواز الصلاه» واستفدنا ذلكك من صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«و إن ذبحت ذبيحه فاجدت الذبح» فوقعت فى 
النار» أو فى الماء» أو من فوق بيتككء إذا كنت فأجدت الذبح فكل» )١(‏ فإن ظاهرها أنه لا يعتبر فى صيروره الحيوان مذكى 
استناد زهوق روحه إلى الذبح فيكون الميته عدم وقوع الذبح مع الشرائط حال حياته. هذا بالإضافه إلى ما يكون ذكاته بالذبح 
من مأكول اللحم. 

أما من غير مأكول اللحم فيمكن أن يؤخذ فيه بما تقدم إن لم يكن وثوق بعدم الفرق بين المأكول لحمه أو غيرهاء و لكن الظاهر 
الفرق حتى فى المأكول الذى تكون ذكاته بالصيد للروايات الداله على أن المذكى من الصيد ما يقتله الصيد و لا يجوز أكله إذا 
وقع فى النار أو الماء بعد الرمى. 

و ليكن المراد بالظن غير الوثوق و الاطمينان» و أما الاطمينان فقد عرفت أنه كالعلم فى بناء العقلاء و لم يردع عنه الشرع و لا 
يكون عموم النهى عن الركون بغير العلم صالحا للردع على ما بين فى محله. 

ظاهر العباره جريان استصحاب عدم كون المشكوكك جلد الحيوان بنحو الاستصحاب فى العدم الأزلى صبتث إن أضافته إلى جلد 


الحيوان بنحو الحمل الشائع أمر حادث مسبوق بالعدم؛ و مقتضى الأصل عدم حدوث الإضافه بذلكك الحمل 


ص ورددر! 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 15:18, الباب 1 من أبواب الذبائح, الحديث الأول. 


[يجوز استعمال أوانى الخمر بعد غسلها] 


(سأله »)يجوز امبتغعمال أواتى البشير بعد غسلهاو إن كانك من الحشب أو القرع أو الخزف غير المطلى بالقير أو نحوه(١)‏ و لا 
يضر نجاسه باطنها بعد تطهير ظاهرها داخلاً و خارجاً بل داخللاً فقط» نعم يكره استعمال ما نفذ فيه الخمر إلى باطنه إِلَا إذا غسل 
على وجه يطهر باطنه أيضاً. 

فلا يترتب على المشكوك المزبور حكم جلد الحيوان و أجزائه و لو بنى على عدم جريان الاستصحاب فى الأعدام الأزليه مطلقاً 
أو فيما كان الشكث فى الذات و الذاتيات حيث قيل بعدم الحاله السابقه فى هذا النحو من الشكك فيرجع فى المشكوكك المزبور 
إلى أصاله الطهاره و الحليه. 

و لكن قد ذكرنا و لعله مراراً عدم الحاله السابقه فى الذات و الذاتيات بالإضافه إلى الحمل الأولى؛ و أما بالإضافه إلى الحمل 
الشائع فالحاله السابقه محرزه و الأصل بقاؤها. 

أوانى الخمر 

و الوجه فى ذلكك أنه لا يمتاز إناء الخمر عن إناء غيره من النجاسات و المتنجسات حيث يطهر بغسلها ثلات مرات كما تقدم و 
فى موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الدنّ يكون فيه الخمرء هل يصلح أن يكون فيه خل أو ماء 
كامخ أو زيتون؟ قال:إذا غسل فلا بأسء و عن الابريق و غيره يكون فيه خمرء أ يصلح أن يكون فيه ماء؟ قال:إذا غسل فلا بأس.و 
قال:فى قدح أو إناء يشرب فيه الخمرء قال: 


تغسله ثلاث مرات» و سثئل أ يجزيه أن يصسٌ فيه الماء؟ قال:لا يجزيه حتى يدلكه بيده و يغسله ثلاث مرّات )١(‏ و نحوها غيرها. 


ص ددرا 


1-())أوسائل القيوه +028" البات اذفان أبوات: التسانات» الحديك الأول. 


و المحكى عن النهايه )١(‏ و ابن البراج (7) المنع عن استعمال غير الصلب من أوانى الخمر و المراد من غير الصلب ما ينفذ فيه 
الخمر إلى باطن الإناء» و ربما ينسب ذلكك إلى ابن الجنيد () أيضاًء و لكن لا يخفى أن نفوذ الخمر إلى باطن الإناء لا يمنع عن 
استعماله فيما يشترط طهارته كالأكل و الشرب بعد غسل ظاهر الإناء داخلا و باطنًءبل تقدم سابقاً أنه لو ألقى الماء كثيراً أو وضع 
فى المعتصم بحيث نفذ الماء إلى ما نفذ فيه النجاسه أو المتنجس يطهر باطنه أيضاًءبل لا يعتبر فى استعمال الإناء إِلّا طهاره ظاهره 
من الداخل لثلا يتنجس ما يوضع فيه من الطعام و الشراب. 


و على الجمله اتصال الأجزاء الباطنيه للإناء لجزئه الظاهر لا يوجب سرايه التنجس من الأجزاء الباطنيه إلى الجزء الظاهر كما تقدم 
بيانه فى بحت تطهير المتتجساث. 


لا يقال: فى إطلاق ما ذكر من أن تنجس الباطن لا يضر تأمل» فإنه إذا جعل فى الإناء بعد غسل داخله ماءً أو غيره من المائع مدّه 
تنجس ذلك الماء بذلك الباطن مع السرايه كما إذا خرج من الماء أو غيره قطرات من جانب الظاهر من الإناء؛ و لذا كان نفوذ 
الماء إلى الباطن موجباً لطهاره الباطن على ما تقدم. 

فإنه يقال: لا يوجب السرايه المزبوره تنجس ما فى داخمل الإناء فإن اندفاع الماء إلى باطن الكوز مثلا و عبوره إلى خارجه لا 
يوجب تنجس الماء فى داخله» و قد ذكرنا سابقا أن الماء المتنجس فى أسفل الإبريق لا يوجب تنجس الماء فى داخله حيث إن 
« 


ص إخاهورا 


))١(-١‏ حكاه فى السرائر 0:17 و انظر النهايه:097. 
؟-(75)) حكاه فى المختلف 1:2:08» و انظر المهذب 1:578. 
99 (")) نسبه فى التذكره .١:817/‏ 


الدفع يخرج الفرض عما دل على تنجس المضاف أو الماء بملاقاه النجاسهءبل تختصٌ النجاسه بموضع الملاقاه و ما بعده كما فى 
صب الماء من الإبريق على الموضع النجس أو عين النجاسه. 


و على الجمله إذا كان الدفع بحيث يوجب تعدد الماء و امتياز المائع الملاقى للنجاسه مع غيره فلا سرايه على ما تقدم. 


نعم» فى البين بعض الروايات و قد يستظهر منها المنع عن الاستعمال حتى بعد غسلها كما ذكر أى مع بقاء باطنها على النجاسه و 
هى صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام قال:سألته عن نبيذ قد سكن غليانه-إلى أن قال:-و سألته عن الظروف؟ 
فقال:نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الدباء و المزفت و زدتم أنتم الحنتم-يعنى الغضار- المزفت يعنى الزفت الذى يكون 
فى الزق و يصب فى الخوابى ليكون أجود للخمرء قال:و سألته عن الجرار الخضر و الرصاص؟ فقال:لا بأس بها )١(‏ . 


أقول: الدباء بالضم هى الظروف المصطنعه من القرعء و القرع نوع من اليقطين يصلح لجعله إناءً» و المزفت هو الإناء الذى يطلى 
بالزفت» و الزفت نوع من القير و الحَنْتم بفتح الحاء و التاء و سكون النون و هو الجرار الصلبه المصنوعه من الخزف المدهّن» و 
يقال له الجرار الخضرء و الرصاص الإناء المطلى بالرصاص أو الإناء الصلب لاندكاكك أجزائه. 

ل 
و خبر أبى الربيع الشامى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن كل مسكرء فكل مسكر حرام 
قلت:فالظروف التى يصنع فيها منه؟ قال:نهى رسول الله صلى الله عليه و آله 


ص ددرا 


1-(0) وسائل الكنيعة هوع: 7 الباب: ؟ه من أبواب:النجاسات» السدايت الأول 


[يحرم استعمال أوانى الذهب و الفضه] 


.)١(تاالامعتسالا‎ 


عن الدباء و المزفت و الحنتم و النقير» قلت:و ما ذلكك؟ قال:الدباء القرع» و المزفت: 
الدنان» و الحنتم:جرار خضرء و النقير:نخشب كان أهل الجاهليه ينقرونها حتى يصير لها أجواف ينبذون فيها (1) . 


و لكن الروايه الثانيه مع ضعف سندها تخالف الصحيحه فى الحنتمءبل فى النقير و لم يظهر منهما أن النهى باعتبار رسوب 
النجاسه و نفوذ الخمر فى باطنه مع أن المزفت لا يكون كذلك فلا بد من حمل النهى عن غير جهه النجاسه و النهى من غير 
جهتها لا يناسب إِلَا الكراهه كما لا يخفى. 


أوانى الذهب و الفضه 


عن جماعه دعوى الإجماع عليه كالعلامه و الشهيد و الأردبيلى و صاحب المداركك (1) و غيرهم. 


بل قالوا ثبوت الحرمه عند العامه أيضاً لاعن داود فإنه حرم الشرب خاصه. و عن الشافعى أن النهى تنزيهى كما فى المنتهى (*) 
وعن الشيخ قدس سره فى الخللاف أنه يكره استعمال الذهب و الفضه. و قال الشافعى:لا يجوز استعمال أوانى الذهب و الفضه و 
به قال أبو حنيفه فى الأكل و الشرب (5) . 


ص :ا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 598:": الباب 07 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
))5(-١‏ التذكره 1:770, الذكرى 1:18 مجمع الفائده 21:87 المداركك 1:981. 
*- (")) منتهى المطلب 8:0177. 

ع- (©) الخلاف 21:24 المسأله .١8‏ 


و كيف ما كان فلا بد من ملاحظه الأخبار الوارده فى الأوانى الذهب و الفضه حتى يتعين مدلولهاء فنقول:جمله من الروايات 
ورد النهى فيها عن الأكل و الشرب فى آنيه الذهب و الفضه مثل ما رواه الصدوق قدس سره باسناده عن أبان عن محمد بن 
مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال:«لا تأكل فى آنيه ذهب و لا فضه) )١(‏ .و سند الصدوق قدس سره إلى أبان بن عثمان 
صحيح كما ذكره فى مشيخه الفقيه (5) . 


لا 
و فى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا تأكل فى آنيه من فضه و لا فى آنيه مفضّضه» () . 


و فى معتبره داود بن سرحان عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا تأكل فى آنيه الذهب و الفضه» (©) . 


و فى الموثق عن يونس بن يعقوب عن أخيه يوسف قال:كنت مع أبى عبد الله عليه السلام فى الحجر فاستسقى ماء فأتى بقدح 
من صفرء فقال رجل:إن عاد بن كثير يكره الشرب فى الصفرء فقال:لا بأسء و قال عليه السلام للرجل:أ لا سألته أذهب هو أم 
فضه؟ (2) 

" 1 8 
وفى حديث المناهى:نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الشرب فى آنيه الذهب و الفضه (2) . 


ص اخارا 


))١(-١‏ من لا يحضره الفقيه 87*:: الحديث /181ع. 

-(6) المضدر السابق 68 

*- ()) وسائل الشيعه 2:82:04 الباب 28 من أبواب النجاسات» الحديث الأول. 
(6)) المضدر السابقة8:02 الباب 28 الحديث ؟. 

ه-(0) المصدر السابق:/8+1 الحديكء. 

2-(2)) المصدر السابق:208, الحديث 4. 


لا 
و فى روايه مسعده بن صدقه عن جعفر بن محمد عن أبيه عليه السلام أن رسول الله صلى الله عليه و آله نهاهم عن سبع 
ننه التر ف اث اللاشيه القفي 131 : 


و فى جمله منها النهى عن آنيه الذهب كصحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع قال: 


سألت أنا الحسن الرضا عليه السلام عن آنيه الذهب و الفضه فكرهماء فقلث:روى بعض أصحابنا:أنّه كان لأأبى الحسن عليه 
السلام مرآه ملبسه فضِهء فقال:لا-و الحمد الكانها كانت لها حلقه من فضه؛ و هى عندىء ثم قال:إِنَ العباس حين عذر عمل له 
قضيب ملبس من فضه من نحو ما يعمل للصبيان تكون فضه نحواً من عشره دراهم, فأمر به أبو الحسن عليه السلام فكسر (5) . 


و فى معتبره موسى بن بكر عن أبى الحسن موسى عليه السلام قال:«آنيه الذهب و الفضه متاع الذين لا يوقنون» (5) . 
0 5 
و فى صحيحه عبد الله بن على الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه كره آنيه الذهب و الفضه و الآنيه المفضضه (2) . 


و فى بعض منها و هى موثقه سماعه بن مهران عن أبى عبد الله عليه السلام:٠لا‏ ينبغى 


ص «الأذارا 


.١١ وسائل الشيعه 0:20 الباب 68 من أبواب النجاسات»؛ الحديث‎ ))١( -١ 
النضدر السابة + دؤدع دق الحديث الأول.‎ )(-3 

#د() المصدر الساق :8-2 الحدديك *. 

ع- (6)) المصدر السابق:807, الحديث 6. 

ه- (8) المصدر السابق :8:8 اللحديث 1١‏ 


الشرب فى آنيه الذهب و الفضه؛ )١(‏ و مع الغمض عن الروايه الأخيره كان مقتضى الطائفتين المتقدمتين الالتزام بحرمه استعمال 
أوانى الذهب و الفضه فالنهى عن الأكل و الشرب فى الآنيه أو النهى عن آنيه الذهب و الفضه ظاهره التحريم. 


و أما ما ورد فيه من التعبير بالكراهه فالكراهه فى معنى الاخبار بمعنى المنع و الانزجار كما هو معناها لغ و أما الكراهه 
الاصطلاحيه المقابل للحرمه فهو اصطلاح لا يحمل عليه ما ورد فى الأخبار. 


و على الجمله فالكراهه بمعناها اللغوى لو لم يكن مقتضى إطلاقها التحريم فلا ينبغى التأمل فى أنها لا تنافى الحرمه المستفاده من 
إطلاق النهى فى سائر الروايات. 


و أما ما اوردناها أخيراً و هى موثقه سماعه بن مهران عن أبى عبد الله عليه السلام: 


١لا‏ ينبغى الشرب فى آنيه الذهب و الفضه) (7) فقد يقال ظهو رالا ينبغى)فى عدم الأنسبيه المساوى للكراهه المصطلحه؛ و لذا لو 
لم يكن إجماع على الحرمه لكان مقتضى الجمع بين الروايات الالتزام بالكراهه المصطلحه؛ و لكن هذا فيما إذا ثبت أن ظهور(لا 
ينبغى)فى زمان صدو الاخبار كان بمعتى الكراهه المضطلحة و إلا فاستعمالات (لا يتبعى)فى مواره يعبر.يه عن عدم تيسر الثتىء 
وعدم إمكانه خارجاً أو شرعاً ممالا ينبغى» فلاحظ ما ورد فى أخبار الاستصحاب من قوله عليه السلام فليس ينبغى لكك أن 
تنقض اليقين بالشكك أبداً (50) و قوله سبحانه: «رَبّ اغْفِوْ ِى وَ هَبْ لِى مُلْكا 


62:٠: ص‎ 


.8 وسائل الشيعه 2:20 الباب 88 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
المصدن السايق:‎ ))(-8 
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حتى وضعها على الرفوف للتزيين بل يحرم تزيين المساجد و المشاهد المشرفه بهاءبل يحرم اقتناؤها من غير استعمال(١)‏ 
لغ م 
لا يَنبََى لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِىا 


0 


لاه د لا 5 لل 2 2 2 
قانوا شبلطائك ا كان ينبفى ل أَنْ تُجِل مِنْ دونك مِنْ أؤ 2 (1) إلى غير ذلك. 


مره 


و على الجمله ظهور لا ينبغى فى تلك الاستعمالات بمعنى عدم تيسر الشىء و عدم جوازه لا كلام فيه» و لو لم يحرز بقاء ظهور 
اللفظ فيه فى زمان صدور أخبار الباب فيه فلا أقل من احتمال بقائه و عليه لا يثبت بموثقه زراره خلاف ظهور النهى فى الأخبار 


إن الروايات المتقدمه تعم الشرب من إناء الذهب أو الفضه كالأكل فإنه و إن لم يذكر الشرب فى جمله منها إِلّا أن الفرق بين 
الأكل و الشرب عيا لا مل غصوض] يااحظة فا ور النوى عق انيه الذهن ب النفيه فإ الظاس أو السيقه من النين عدهما 
بملاحظه أن العين لا يتعلق بها النهى و لا بد من كون المتعلق فعلاء و الفعل المناسب للإناء هو الأكل و الشرب بهما. 


دل قله يقال ييا أن ظلهوو التهى تن التي بهو التهن تن القعل النابي» ملك الع نظن خسري الأموانت بو الميعه دو اللده او الحم 
الخنزير إلى غير ذلكك. فلا دلاله للأخبار على تحريم غير الأكل و الشرب من سائر الاستعمالات» و لكن لا يخفى أن الفعل 
النناسب للاناء للا يتحصر بالا كل و الشرفيهيل الأناة ستعمل فى عل مقل الريك السمق بن الغسل و الفاء فيه فاححظ ما ورد ف 
الأسآر و تنجس المضاف و وقوع القذر فى إناء الماء و أنه لا يتوضأ منه و لا يشربء و من الأمر بالإهراق. 


68١: ص‎ 


."0 سوره ص:الآيه‎ ))١(--١ 


؟- (5؟)) سوره الفرقان:الآيه 18. 


السلام قال:سألته عن المرآه هل يصلح إمساكها إذا كان لها حلقه فضه؟ قال:«نعم» إنْما كره استعمال ما يشرب به) )١(‏ فالمستفاد 
أن المنهى عنه هو الاستعمالات المتعارفه من إناء الذهب و الفضه. 


بل يمكن أن يقال إن النهى عن الأكل فى آنيه الذهب و الفضه لا يراد به تحريم نفس الأكل بمعنى ازدراد الطعام حتى يكون 
أكل الطعام أو شرب الماء منهما فى نهار شهر رمضان من الإفطار بالمحرمءبل النهى راجع إلى استعمالهما فى الأكل و الشرب 
فالمحرم استعمالهما فيهما نظير استعمالهما فى غير الأكل من الوضوء و الغسل و تغسيل الثياب و حفظ الطعام أو الشراب فيهماء و 
نا لزم أن يكون الأكل منهما قد ارتكب محرمين: 


أحدهما:استعمالهما. 
و القاتي الكل و الشرب ينما 


الاكل منهما. 


و على الجمله مناسبه الحكم و الموضوع مقتضاه حرمه استعمالهما فى الأكل و الشرب لا حرمه نفس الأكل و الشرب كما 
يلفركون يذلكك :فى الوضوء أو الافسال عتهماء حك بثولوة إذ هت الماء المأخر ذ:شهما على العفو لا يكوة محوما يل 


ص ع 


.28 الباب /ا2 من أبواب النجاسات, الحديث 8 و‎ :2١١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
؟-(25)) المتقدمه آنفاً.‎ 


المحرم أخذ الماء منهما؛ و لذا يمكن تصحيح الوضوء أو الاغتسال منهما بنحو الا-غتراف على نحو الترتب حتى فى صوره 
انحصار الماء بما فيهما نظير ما تقدم من الوضوء أو الاغتسال من الإناء المغصوب على ما يأتى. 
و أما التصرف فى الاناءين لا بنحو الاستعمال كما إذا وضعا على الرف للتزيين فاستفاده حرمته من الروايات المتقدمه؛ لأن ظاهر 


استعمالهما فيهما. 


و مما ذكر يظهر أنه لا يمكن استفاده حرمه اقتنائهما منها مع أن المذكور فى صحيحه على بن جعفر:إنما يكره استعمال ما يشرب 
به .)١0‏ 


لا يقال: ظاهر النهى عن إناء الذهب و الفضه مبغوضيه وجوده و لذا يحرم صنعهما و يكون أخذ البروطها بولاكل بالباطل و 
لو لم يكن ظاهر النهى عن الإناء من الذهب و الفضه نظير النهى عن بعض الظروف التى ينبذ فيها الخمر ظاهراً فى مبغوضيه 
وجوده فلا أقل من ظهور معتبره موسى بن بكر عن أبى الحسن موسى عليه السلام قال:«آنيه الذهب و الفضه متاع الذين لا 
يوقنون» ل1) . 

فإنه يقال: ظاهر تحريم المتاع تحريم استعماله المناسب له و الاستعمال المناسب للإناء هو الأكل و الشرب منه و نحوهما و لا 
يعم الاقتناء و لو للتزيين. 


نعمء لا بأس بالالتزام بالتركك احتياطاً. 


ضَ :2# 


.68 الباب /ا2 من أبواب النجاسات» الحديث ه و‎ ”:2١١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
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و يحرم بيعها و شراؤها(١)‏ و صياغتها و أنخحذ الأسجره عليهاءبل نفس الأجره أيضاً حرام؛ لأنها عوض المحرم و إذا حرّم الله شيئا 


حرم ثمنه. 


و أما دعوى أن اقتناءهما قسم من تضييع المال كما ترى» فإن اقتناء إناء الذهب و الفضه من تضبيع المال يكون اقتناء بعض 
الأشياء العتيقه أيضاً محرم لعدم الفرق. 


إذا فرض عدم جواز اقتناء إناء الذهب و الفضه و التزيين بهما يحكم بفساد ببعهما إذا وقع البيع عليهما بعنوان الإناء. 


والوجد قن ذلك أن الوفة فى قل الأناءو إن للا مدهل فن التلكه تالز لذحكرة الماذد و الهيعه مشكيى فى الملكية بأن 
تكوة اماد جلك لمعن و الييه ملكا لكحن نا أن الثمن يقع بإزاء الماده التى لها هيئه لا بإزاء نفس الماده و لذا لو باع 
الموجود بعنوان المنبر فظهر سريراً يحكم ببطلادن البيع لعدم وجود المبيع» و حيث إن الهيئه لا تدخل فى الملكك مستقالًا فلا 
بقسط عليه الثمن حتى يتم البيع بالإضافه إلى الماده دون الهيئه. 


و على ذلكك فالمفروض الهيئه فى إناء الذهب و الفضه لا ماليه لها شرعاًء و إن أخذ المال للماده التى لها هيئه الإناء بما هى لها 
من أكل المال بالباطل فيبطل البيع»بخلانف ما إذا باع الماده بما هى ذهب أو فضه كما ذكرنا ذلكك فى بيع الصليب فيما إذا 
وقعت المعاوضه على مادته. 


نعم» الأوصاف التى لا تحسب مقومةً لعنوان المبيع عرفاً نظير كتابه العبد فلا تدخل فى المبيع»بل يكون وجودها داعياً لبذل الزائد 
كما لا يخفى. 


و مما ذكرنا يظهر أن أخذ الأجره على صنع الذهب و الفضه إناءً غير جائز و لا تدخل الأجره فى الملك؛ لأن مع تحريم الشارع 
حتى اقتناء إناء الذهب و الفضه لا يكون لصنع الإناء ماليه فيكون أخذ الأجره عليه من أكل المال بالباطل. 


ص ع 


[الصفر أو غيره الملبس بأحدهما يحرم استعماله] 


(مسأله ©)الصفر أو غيره الملبس بأحدهما يحرم استعماله إذا كان على وجه لو انفصل كان إناءٌ مستقالًا(1) و أما إذا لم يكن 
كذلك فلا يحرم كما إذا كان الذهب أو الفضه قطعات منفصلات لبس بهما الإناء من الصفر داخلا و خارجاً. 


[لا بأس بالمفضّض و المطلى و المموّه بأحدهما] 


(مسأله ه)لا بأس بالمفضٌ ض و المطلى و المموّه بأحدهما نعم يكره استعمال المفضٌ ض .بل يحرم الشرب منه إذا وضع فمه على 
موضع الفضّهءبل الأحوط ذلكك فى المطلى أيضاً(؟). 

ار : 
و أما ما ذكره المصنف إذا حرّم الله شيئا حرّم ثمنه )١(‏ فهو روايه عاميه مع المذكور فى كتبهم إذا حرم الله أكل شىء (1) و لا 


حاجه إليها؛ لأن البطلان و حرمه الأجره بناءً على تحريم جميع منافع إناء الذهب و الفضه على القاعده و لكن الكلام فى ثبوت 
إذا كان الصفر أو غيره الملبس بالذهب أو الفضه بحيث يحسب الإناء إناءين نظير الشعار و الدثار فى بعض الثياب فلا بأس 
بالالتزام بحرمه الاستعمال» فإنه يصدق على استعماله استعمال إناء الذهب و الفضه و أما إذا كان الذهب أو الفضه قطعات نصبت 
على إناء الصفر أو غيره داخالا أو خارجاً فحكمه لا يزيد على تبعض المفضض أو المطلى و سيأتى عدم البأس بهما. 


المتشكض هو الاناء العتع تب عليه حفن قطعانة القضه وريها خصور فى الذهبا أبقياء وكتظلق عليه النطلى كيدا يظلق على 
بعض الإناء المصبوغ بماء الذهب أو الفضه المطلى و المفضض.ء و هذا هو المراد بالمموّه بأحدهما حيث إن الإناء يوهم الناظر 


ص :مع؟ 


.5١ الحديث ١٠”.سئن الدار قطنى 1:؛ الحديث‎ ,5:٠١١ عوالى اللآلى‎ ))١(--١ 


.,7598 مسند أحمد /ا1:78 و‎ ))5(-١ 


وعلى ذلكك فلا بأس بالأكل و الشرب من الإناء المفضض و المطلى بالمعنى الثانى؛ لأن الإناء ليس بفضه و لا ذهب فيجوز 
الأكل و الشرب فيهماء و كذا سائر الاستعمالات. 


و أما المفضض بالمعنى الأول بل ظاهر المفضض ذلكك فقد ورد النهى عن الأكل فيه فى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه 
السلام:«قال لا تأكل فى آنيه من فضه و لا فى آنيه مفضضه: )١(‏ . 


و لكن لا بد من رفع اليد عن إطلاق النهى بالإضافه إلى آنيه مفضضه بصحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال:«لا بأس أن يشرب الرجل فى القدح المفضضء و اعزل فمكك عن موضع الفضه» (5) فيكون النهى بالإضافه إليه لثبوت 
الاعيصن فيه #زبيياء و روخة بإظطلاق الى بالأضافة إلى اتيسدن فيه ولابدخل ذلك فى اعمال اللفظ فى أكثر مق عت 
على ما قرر فى محله. 


و فى صحيحه معاويه بن وهب قال:سثل أبو عبد الله عليه السلام عن الشرب فى القدح فيه ضبه من فضه؟ قال:«لا بأسء إِلَا أن 
تكره الفضه فتنزعها» 2 و مقتضى إطلاق هذه جواز الشرب حتى بوضع الفم موضع الفضه. و لكن يرفع اليد عن هذا الإطلاق 
بالتقييد فى الصحيحه الأولى من الأ-مر بعزل الفم عن موضع الفضه؛ و لذا قال الماتن:نعم يكره استعمال المفضض بل يحرم 
الشرب منه إذا وضع فمه على موضع الفضه. 


ص :ععع 
-(0)) وسائل الشبيه :81 البات 28 من أبوات التحاسات؟ الحديث الأول 


)) البصيدر الساركة أل سريت بر 
*- ()) المصدر السابق:809-١٠8:‏ الحديث ع. 


[لا يحرم استعمال الممتزج من أحدهما مع غيرهما] 
(مسأله )لا يحرم استعمال الممتزج من أحدهما مع غيرهما إذا لم يكن بحيث يصدق عليه اسم أحدهما(١)‏ 
[يحرم ما كان ممتزجاً منهما] 


(مسأله 9)يحرم ما كان ممتزجاً منهما و إن لم يصدق عليه اسم أحدهما(؟) بل و كذا ما كان مركباً منهما بأن كان قطعه منه من 


ذهب و قطعه منه من فضه. 
هذا بالاضافه إلى المشفيض: 


و أما بالإضافه إلى المطلى فلم يرد منع و إسراء حكم المفضض إليه لا يخرج عن القياس لعدم العلم بملاكات الأحكام, نعم 
رعايه حكم المفضض فيه أحوط كما ذكر فى المتن. 


نعم قد ورد فى بعض الروايات حرمه إمساكك السرير الذى فيه الذهبء و فى روايه الفضيل بن يسار قال:سألت أبا عبد اللّه عليه 
السلام عن السرير فيه الذهبء أ يصلح إمساكه فى البيت؟ فقال:«إن كان ذهباً فلاء و إن كان ماء الذهب فلا بأس» )١(‏ و لكن 
الروايه لضعف سندها لا تصلح لإثبات الحرمه و إن كان العمل بمضمونها أحوط. 

لا ينبغى التأمل فى عدم جواز استعمال الآنيه إذا صدق عليها آنيه الذهب أو الفضه فيما إذا كان الفلز الممتزج قليلاً كما يتعارف 
فى صياغه الذهب فإن النهى عن الأكل و الشرب فى آنيه الذهب و الفضه أو النهى عن آنيتهما يعمهماء و أما إذا كان الخليبط 
كثيراً بحيث لا يصدق أنه آنيه الذهب و الفضهءبل فيه الذهب و الفضه فلا يدخل فى أخبار المنع. 

الوجه فى حرمه الآ-نيه التى تصنع من الممتزج من الذهب و الفضه دعوى الفهم العرفى من دليل حرمه كل من آنيه الذهب و 
الفضه فلو حرم استعمال كل من 


من الل 


1-(0) وسائل القيعة 1ق الاب لمن أبواب التعاسات» الحدديك الأول 


[لأبأمن يقير الأواق إذا كان مق أحدهما] 


(مسأله 4لا بأس بغير الأوانى إذا كان من أحدهما١(١)‏ كاللوح من الذهب أو الفضه و الحلى كالةلخال و إن كان مجوفاءيل و 
علوت لديف و التكيو نو اناق لط يوي وال شيب كن تق لكبو المنترققر التسوواة هما 


الآننيتين يحرم الممتزج منهما حيث لا يحتمل عرفاً أن يكون امتزاج كل منهما بالآدخر موجباً للحليه» فيكون نظير ما إذا صنع 
معجون من الميته الطاهره و الدم الطاهر فإن مقتضى تحريم أكل كل منهما حرمه أكل المعجون المزبور, و لكن لا يخلو ما ذكر 
فى الآنيه من الإشكال و ذلكك فإن المعجون المزبور حرمته؛ لأن أكله أكل للميته و الدم و كل منهما موضوع التحريم؛ و لذا لو 
صنع معجون من الميته الطاهره و التفاح أيضاً يحرم تناول المعجون المزبور لكونه من أكل الميته بخلادف المقام فإن المحرم 
استعمال آنيه الذهب و آنيه الفضه و الممتزج آنيه لا من الآنيتين»بل من نفس الذهب و الفضه. و كذا الحال إذا صنع آنيه تكون 
تمه معد كام واتطده أأخرى قفبه فإن انيه المريوره الا رهد قف عليها ل لآنيهالتشعيدو لأ انيه النشة فإفهل القهم العرقى وعده 
احتمال الفرق فى الحرمه فهوء و إلا فرفع اليد عن أصاله الحليه بلا موجب. 


لم يظهر الخلاف فى جواز استعمال غير الآنيه من الذهب و الفضه و الجواز مقتضى الأصل بعد كون ما ورد فى التحريم راجعاً 
إلى آنيه الذهب و الفضهءبل صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام انحصار المنع باستعمال الإناء 
قال:سألته عن المرآه هل يصلح إمساكها إذا كان لها حلقه فضه؟ قال:«نعم إنما كره استعمال ما يشرب بها )١(‏ نعم فى ذيله و 
سألته عن السرج و اللجام فيه الفضه أ يركب به؟ قال:«إن كان مموّهاً لا يقدر على نزعه فلا بأسء و إِلَا فلا يركب به) 0 . 


ص ارا 


.68 الباب /ا2 من أبواب النجاسات, الحديث 8 و‎ :2١١ وسائل الشيعه‎ ))١1( -١ 
9-(؟)) المهيهدر السابق.‎ 


وفى روايه الفضيل بن يسار قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن السرير فيه الذهب» أ يصلح إمساكه فى البيت؟ قال:«إن كان 
ذهباً فلاء و إن كان ماء ذهب فلا بأس» )١1(‏ و فى ذيل صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع أن العباس حين عذر عمل له قضيب 
ملبس من فضه من نحو ما يعمله للصبيان تكون فضه من عشره دراهم فأمر به أبو الحسن عليه السلام فكسر (1) . 


و لكن لا بد من رفع اليد عن ظهور كلى ذلكك فى المنع بنحو التحريم بحملها على التنزيه بقرينه صحيحه على بن جعفر المؤيده 


يديها و حلقتان خلفها كما فى صحيحه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام (9) . 


و بما ورد فى صحيحه منصور بن حازم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن التعويذ يعلق على الحائض؟ قال:«نعم إذا كان 
فى جلد أو فضه أو قصبه حديد) (5) إلى غير ذلكك. 


1 
كما أن الاستدلال على حرمه استعمال غير الأوانى و الذهب بالمحكى عن رسول الله صلى الله عليه و آله أن هذين حرام على 


ذكور أمتى حل لإناثهم (2) مشيراً إلى الحرير و الذهب كما ترىء فإنه لم يرد فى طرقنا مع أن ظاهرء لبس الحرير و الذهب؛ و 


لذا لم 


ص :529 
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[الظاهر أن المراد من الأوانى ما يكون من قبيل الكاس :و الكوز] 


(مسأله 9)الظاهر أن المراد من الأسوانى ما يكون من قبيل الكأس و الكوز الصينى و القدر و السماور و الفنجان و ما يطبخ فيه 
القهوه و امثال ذلككء مثل كوز القليان»بل و المصفًاه و المشقاب و النعلبكى دون مطلق ما يكون ظرفاً فشمولها لمثل رأس القليان 
و رأس الشطب و قراب السيف و الخنجر و السكين و قاب الساعه و ظرف الغاليه و الكحل و العنبر و المعجون و الترياكك و نحو 
ذلكك غير معلوم و إن كانت ظروفاً إذ الموجود فى الأخبار لفظ الآنيه. و كونها مرادفاً للظرف غير معلوم؛ بل معلوم العدم, و إن 
كان الأسحوط فى جمله من المذكورات الاجتناب» نعم لا بأس بما يصنع بيتاً للتعويذ إذا كان من الفضه بل الذهب أيضاًء و 
بالجمله فالمناط صدق الآنيه و مع الشكك فيه محكوم بالبراءه(١).‏ 


يذكر الفضه و اختص الحرام بالرجال. 


و مثله دعوى أن استعمال غير الأموانى أيضاً كنقش الكتب و السقف و نحوهما من تضبيع المال و فيه كسر قلوب الفقراء» فإن 
كسر قلوب الفقراء لا يختص باستعمالهما و لا يعد استعمالهما فى ذلك من تضبيع المال. 


يفير فى اللغه الآ-نيه و الإناء بمعنى الظرف تاره و الوعاء أخرى: فيقال الاناء كوعاء لفظأ و معنى و لكن لا يخفى أن شأن اللغوى 
تبديل اللفظ بلفظ آخر أوضح فى المعنى ولا يلاحظ فيه التساوى فى الصدق و عدم كونها تفسيراً بالأعم إذ ليس شأنهم إِلَا 
لحاظ موارد استعمال اللفظ و الإشاره إليها بوجه. 


و من المقطوع فى المقام عدم تساوى الصدق بين الإناء و كل من الظرف و الوعاءء فإنه يطلق على الصندوق فى البيوت أنها 
أوعيه الثياب مع أنه لا يصدق على الصندوق الإناء كما يطلق على ظرف المعجون أنه ظرف و لا يطلق عليه الإناء. 


وعلى ذلك فما أحرز صدق الإناء عليه كما إذا كان من قبيل الكأس و الكوزءبل 


57/١: ص‎ 


[لا فرق فى حرمه الأكل و الشرب من آنيه الذهب و الفضه بين مباشرتهما لفمه أو أخذ اللقمه منها] 


(مسأله ١٠)لا‏ فرق فى حدرمه الأكل و الشرب من آثيه الذهب و الفضه بيبخ مباشرتهما لفمه أو أذ اللقمة متها و وضعها فى 
الفم(١)بل‏ و كذا إذا وضع ظرف الطعام فى الصينى من أحدهماء و كذا إذا وضع الفنجان فى النعلبكى من أحدهماء و كذا لو 
فرّعْ ما فى الإناء من أحدهما فى ظرف آخر لأجل الأكل و الشرب لا لأجل نفس التفريغ» فإن الظاهر حرمه الأكل و الشرب؛ لأن 
هذا يعد أيضاً استعمالاً لهما فيهماءبل لا يبعد حرمه شرب الشاى فى مورد يكون السماور من أحدهماء و إن كانت جميع 
الأدوات ما عداه من غيرهماء و الحاصل أن فى المذكورات كما أن الاستعمال حرام كذلكك الأكل و الشرب أيضاً حرام 


الحبّ و القدر و السماورء فإن السماور كالحب المزمل يصدق عليه الإناء» و كذا الفنجان و ما يطبخ فيه القهوه و كوز القليان و 
الصينى و المشقاب و النعلبكى يدخل فى التحريم و فى غيره يرجع إلى أصاله البراءه إلا أن يحتمل عدم الفرق بينه و بين الإناء 
فى الحكمء بل يمكن أن يستفاد من صحيحه على بن جعفر المتقدمه من قوله عليه السلام:«نعم إنما كره استعمال ما يشرب به 
(1) أن الإناء المحرم استعماله ما يصلح استعماله فى الشرب و الأكل به فلا يشمل مالا يصلح الشرب به و لا الأكل فيه مثل 
حلقات الذهب و الفضه التى يتعارف عند بعض الأقوام وضع الاستكان فيه بخلاف مثل المشقاب و الصينى حيث يتعارف الأكل 
فيهما و لا يختص الحرمه بما يشرب فيهءبل الأكل كالشرب قطعاً بقرينه قوله عليه السلام:«لا تأكل فى آنيه الذهب و الفضه (5) . 


قد تقدم أن ظاهر كلماتهم أن الأكل من آنيه الذهب و الفضه بما هو أكل فيهما حرام؛ و قد تعرض الماتن قدس سره فى هذه 
المسأله أنه لافرق فى رم الأكل منهما 


5/١: ص‎ 
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بين أن يكون الأكل و الشرب منهما بوضع الفم فى الإناء كما يِتّفق ذلكك غالباً فى شرب الماءء أو يكون يأخذ اللقمه منه كما هو 
العاده فى الأكلء فإن الإنسان لا يأكل الطعام كالحيوان بوضع فمه فى الغذاء و الطعام و عليه يكون مفاد النهى عن الأكل و 
الشرب فى آنيه الذهب و الفضه عدم الفرق بين أخذ اللقمه منه باليد أو بمثل الملعقه. 

بل ذكر قدس سره أنه لا فرق فى حرمه الأكل بين أن يصنع الإناء من الفرفورى أو غيره فى الصينى من الذهب و الفضه و الأكل 
فى الإناء الفرفورى أو وضع الفنجان فى النعلبكى من الذهب و الفضه و أخذ الفنجان من النعلبكى المزبور و شرب الشاىء فإن 
الشرب و الأكل فى تمام ذلك محرّم؛ و تعدى عن ذلكك و ذكر أن شرب الشاى محرّم فيما إذا كان السماور من الذهب و 


الفضهء و لو كانت جميع أدوات شرب الشاى غير السماور من غير الذهب و الفضه. 

و ذكر فى آخر كلامه أن فى مثل هذه الموارد من استعمال آنيه الذهب و الفضه فى الأكل أو الشرب يرتكب المكلف حرامين: 
أحدهما:استعمال آنيه الذهب و الفضه فى الأكل و الشرب. 

و ثانيهما:حرمه نفس الأكل و الشرب. 


وقد يقال: فى وجه ذلكك أن ما دل على النهى عن الأكل و الشرب فى آنيه الذهب و الفضه يدل على حرمه الأكل و الشرب فى 
جميع ذلكك لأن الأكل فى الآنيه بل الشرب به كما يعم الأكل و الشرب بالمباشره فيهما كذلكك يعم الأكل و الشرب بهما مع 
الواسطة 

وأإن بست إلاع ظهؤن الأكل .و التذرمو فبهما بالمباشره قل يتن التامل فن أن النهى عن آنه الذهن :و الفضة :ما أن الخرن لا 
تتعلق بالعين يعم الأكل و الشرب منهما 


ص ور 


بمباشره الفم أو مع الواسطه حيث إن استعمال المناسب للإناء هو الأكل منه بالمباشره أو بالواسطه. 


أقول: الاستدلال لا يفيد إِنَا تحريم الأكل و الشرب من آنيه الذهب و الفضه بمباشره الفم للإناء أو كون الإناء من وسائط إيصال 
الطعام أو الشراب إلى الفم الذى يزدرده المكلف من حلقه فيكون المحرم فى تمام ذلكك نفس الأكل و الشرب أى ازدراد 
الطعام أو الشراب من الحلقء و أما الاستعمالات فلا حرمه لها وراء حرمه الأكل و الشرب. 


ذلك فلا يمكن المساعده لا مع الاستدلال المزبور و لا مع ظهور كلام الماتن» فإن النهى عن آنيه الذهب و الفضه ظاهره تحريم 
الاسععمال الخاسي للكنه وهو اسممالها قن الكل و الشرب خاميه أو بصن ف سار الأمووسن الوضوهو القبل تسيل 
الثباب و نحو ذلكك و بعد النهى عن استعمال الآنيه كذلكك يكون ظاهرها النهى عن الأكل فى آنيه الذهب أو الفضه أو الشرب 
فيه هو المنع عن الأكل و الشرب لا بما هو منع من ازدراد الطعام و الشراب.بل بما هو أن الأكل و الشرب فيهما استعمال للآنيه. 
و يشهد لذلك ما فى صحيحه على بن جعفر من حصر المحرم فى استعمال ما يشرب به حيث قال عليه السلام:«إنما كره استعمال 
ما يشرب به) )١2‏ . 

و يترتب على ذلكك أنه لو أفطر فى نهار شهر رمضان بالأكل من آنيه الذهب 


ص زرا 
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نعم المأكول و المشروب لا يصير حراما(١)‏ فلو كان فى نهار رمضان لا يصدق أنه أفطر على حرام و إن صدق أن فعل الإفطار 
حرام و كذلكك الكلام فى الأكل و الشرب من الظرف الغصبى. 


و الفقنة أنه لا يجب عليه كفاره الجمع؛ لأن المحرم و هو استعمال الإناء لا ينطبق عليه الإفطار, و الإفطار ينطبق على ازدراد 
الطعام أو الشراب» و هو ليس بمحرم مع قطع النظر عن كونه إفطاراً بخلا.ف أكل الميته و طعام الغير بلا رضاه فإن كلل منهما 
محرم مع قطع النظر عن عنوان الإفطار. 


و أما ما ذكر المصنف قدس سره من قوله نعم المأكول و المشروب لا يصير حراماً فلا يخفى ما فيه» فإنه لا يكون المأكول أو 
المشروب فى نفسه محرماً؛ لأن الحرمه لا تتعلق إِلَما بالأفعال فالمحرم هو الأكل على كل تقديرء نعم حرمه الأكل قد تنشأ عن 
خصوصيه فى المأكول و المشروب و قد تنشأ عن خصوصيه فى نفس الأكلء و الذى يوجب كفاره الجمع هى حرمه نفس الأكل 
كما هو ظاهر روايه عبد السلام:«متى جامع الرجل حراماً أو أفطر على حرام فى شهر رمضان فعليه ثلاث كفارات» (1) و الإفطار 
على الحرام منه الأكل أو الشرب المحرم مع قطع النظر عن عنوان الإفطار سواء كان لخصوصيه فى المأكول و المشروب أو فى 
نفس الأكل. 


ربما يدعى ظهور ذلكك فيما كان حرمه الأكل لخصوصيه فى المأكول و لكنه لا ينفى كفاره الجمع فى غيره أيضاً كما هو 


ص را 
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[]ذا أمد شخي خادت فيب الفاع من القووى مو الدهي أن الته ف الفتكان الترقورى :و أعطااة شدما لخر سرية نكا أن 
الخادم و الآمر عاصيان كذلك الشارب لا يبعد أن يكون عاصياً] 


(مسأله ١١)ذكر‏ بعض العلماء أنه إذا أمر شخص خادمه فصب الشاى من القورى من الذهب أو الفضه فى الفنجان الفرفورى و 
أعطاه شخصاً آخر فشرب فكما أن الخادم و الآمر عاصيان كذلك الشارب لا يبعد أن يكون عاصياً(١)»‏ و يعد 


إطلاق الروايه الأولى. 


و يحتمل أن يكون مراد الماتن أيضاً ما ذكرنا من الأكل و الشرب فى آنيه الذهب و الفضه بالمباشره أو مع الواسطه ليس بمحرم 
بما هو أكل و شربءيل بما أنهما من استعمال الإناء. 


و وجه الاحتمال ما ذكره فى آخر كلامه من قوله:و كذلكك الكلام فى الأكل و الشرب من الظرف الغصبىء فإنه قد تقدم أن 
نفس الأكل أو الشرب أو الوضوء و الغسل بالاغتراف لا يكون محرماًءبل المحرم هو اغتراف الطعام و الشراب و الماء من الظرف 
التصريى فتلادر: 


بقى فى المقام أمر و هو أن عنوان الحرام قد ينطبق على نفس ما يطلق عليه المفطر كما إذا كان المأكول ميته أو مال الغير» فإن 
أكل الميته أو طعام الغير بلا رضا مالكه محرّم و الأكل من المفطرات قد لا ينطبق الحرام على نفس ما يطلق عليه المفطر» و لكن 
يحصل الحرام به كما إذا أكل ما يضرٌ لجسمه فإن المحرّم هو الإضرار بالنفس و هو لا ينطبق على نفس الأكل الذى هو مفطرء و 
لكن الأكل المزبور يوجد به الإضرار بالنفسء و عليه فلا يكون الأكل المزبور موجباً لكفاره الجمع. 


لا يخفى أنه قد تقدم منه قدس سره أن المحرم فى لسان الأدله أمران: 
أجدهما؟ الأكل أو الشرت فى إناء الذهب أو القضة: 
واالناتين: استسال آنية الذهت:و القته فى الأكل و الشرنب أو غيرها مق الواضواء 


ص لخ ورا 


به انا ليما 
[إذا كان المأكول أو المشروب فى آنيه من أحدهما ففرّغه فى ظرف آخر بقصد التخلص من الحرام لا بأس به] 


( مسأله 7 إذا كان المأكول أو المشروب فى آنيه من أحدهما ففرّغه فى ظرف آخر بقصد التخلص من الحرام لا بأس به و لا 
يحرم الشرب أو الأكل بعد هذا(١).‏ 


و اينار :جدوهما: 


ولا ينبغى التأمل فى أن الشارب فى الفنجان لم يستعمل آنيه الذهب و الفضه فى الأكل و الشربءبل المستعمل لهما هو الآمر و 
الخادم حيث إن الأول يستعمله بالتسبيب و الثانى بالمباشره. 


و أما الأكل فى آنيه الذهب أو الشرب منه فعلى ما ذكره الماتن فى المسأله المتقدمه من حرمه الأكل و الشرب فى جميع ما 
ذكزه من الأمثلة أن لا يفرق:فئ الأكل بين كوق الأكل من المستعمل أو غير 


و أما بناءٌ على ما ذكرنا من أن المحرم هو أمر واحد و هو استعمال أناء الذهب أو الفضه فى الأكل و الشرب فلا ينبغى التأمل فى 
أن الشارب فى المثال لم يرتكب محرماً يعنى لم يستعمل إناء الذهب و الفضه فى الأكل و الشرب كما تقدم. 


قد تقدم أن الأظهر عدم حرمه الأكل أو الشرب حتى فيما إذا كان الإفراغ فى ظرف آخر بقصد الأكل و الشرب كما فى إفراغ 
الطعام من القدر من الذهب أو الفضه فى المشقابء و إنما الحرام استعمال إناء الذهب و الفضه غايه الأمر لو كان الإفراغ من 
القدر المزبور إلى مثل المشقاب يكون الإمفراغ المزبور أيضاً من استعمال إناء الذهب و الفضهءبخلاف ما إذا كان الإفراغ فى 
الإناء الآخر يعد قطعاً لاستعمال إناء الذهب و الفضه كما إذا فرغ الطعام من القدر إلى قدر آخر من النحاس تركاً لاستعمال إناء 
الذهب أو الفضه. فإن هذا التفريغ لا يعدّ بنفسه استعمالاً لإناء الذهب و الفضه. 


ص 6 


[إذا انحصر ماء الوضوء أو الغسل فى إحدى الأنيتين فإن أمكن تفريغه فى ظرف آخر وجب] 


(مسأله ١)إذا‏ انحصر ماء الوضوء أو الغسل فى إحدى الآنيتين فإن أمكن تفريغه فى ظرف آخر وج ب(١)‏ و إِلَا سقط وجوب 
الوضوء أو الغسل و وجب التيمم و إن توضاً أو اغتسل منهما بطل سواءً أخذ الماء منهما بيده(؟) أو صبّ على محل الوضوء 
بهما أو ارتمس فيهماء و إن كان له ماء آخر أو أمكن التفريغ فى ظرف آخر و مع ذلكك توضأ أو اغتسل منهما فالأقوى أيضاً 
البطلاسن؛ لألنّه وا إن لم يكن مأموراً بالتيكنم إلا أن الوضوء أو الغسل حينشد بعك استعمالاً لهما عرفا فيكون منهياً غنهبل الأمر 
كذلك لو جعلهما محلا لغساله الوضوء لما ذكر من أن توضؤه حينئذ يحسب فى العرف استعمالاً لهماء نعم لو لم يقصد جعلهما 
مصباً للغساله لكن استلزم توضؤه ذلكك امكن ان يقال انه لا يعد الوضوء استعمالاً لهماءبل لا يبعد أن يقال:إن هذا الصبٌ أيضاً لا 
نعك اسستحمالا شيل عق كول الو خنؤه كذ لكك 


وما ذكرنا يظهر الجال فى السحاووامن أحدهنا فإن إفراغ مآ فى السماوز إلى السماون الخ ر:واتعوء بقضد التخلض عن 
استعمال الأول لا يعد استعمالاً بخلاف ما إذا أفرغ إلى الفنجان و لو مع البناء على عدم استعماله بعد ذلكك فإن الإفراغ المزبور 
ا 


المراد ما إذا كان عدّ تفريغه إعراضاً و قطعا لاستعمال إناء الذهب و الفضه على ما تقدم. 


إذا قيل بأنه يستفاد مما ورد فى النهى عن استعمال آنيه الذهب و الفضه حرمه الوضوء و الغسل منهما نظير ما ذكر الماتن من 
غوية لذ كز و الترونين اتقودنا فاوك تسن الاك قن ,نطاكة الرضوييو الشبدا حنهما :مطلنا سواءة كان الع ررس اذ بالضك أو 


بالارتماس» و سواء انحصر الماء به أم لم ينحصر. 
و أما إذا لم يمكن أن يستفاد منه إِنَّا حرمه استعمال الآنيه من الاستعمالات 


ص 06 


[لا فرق فى الذهب و الفضه بين الجيد منهما و الردىء ] 


(مسأله )لا فرق فى الذهب و الفضه بين الجيّد منهما و الردىء و المعدنيّ و المصنوعيّ(١)‏ و المغشوش و الخالص إذا لم يكن 
الغش إلى حدٌ يخرجهما عن صدق الاسم و إن لم يصدق الخلوص. و ما ذكره بعض العلماء من أنه يعتبر الخلوص و أن 
المغشوش ليس محرماً و إن لم يناف صدق الاسم كما فى الحرير المحرّم على الرجالء حيث يتوقف حرمته على كونه خالصاً لا 
وجه له. و الفرق بين الحرير و المقام أن الحرمه هناكك معلقه فى الأخبار على الحرير المحضءبخلاسف المقام فإنها معلقه على 
صدق الاسم. 


المتعارفه المناسبه لها فلا ينبغى التأمل فى أن استعمالهما هو اغتراف الماء منهماء و أما غسل الوجه و اليدين بذلك الماء فلا 
حرمه فيه» و يمكن الأ-مر به على نحو الترتب على قرار ما تقدم من التوضؤ بالا-غتراف من الإناء المغصوبءبل لا حاجه إلى 
الترتب فيما إذا لم ينحصر الماء بما فى تلكك الآنيهء نعم إذا إذا كان الوضوء بالارتماس يكون التوضؤ بنفسه استعمالاً لللآنيه» و 
كذا ما يكون صب الماء بهما على أعضاء الوضوء. 


وما :5 كونا تله الخال فيا إذا مدعل اححد اللآثاده مضلا لقمالة الوضوء و العمل :ى أنهو إن يكوة حزما و لكى اعمال الآنية 
لا ينطبق على نفس الوضوء أو الغسل كما لا يخفى. 


فإنه إذا صدق على الإناء آنيه الذهب أو الفضه يتعلق بها الحكم أى حرمه استعمالها و قد تقدم أن الخلوص لا يعتبر مع صدق 
الاسم فإن المتعارف فى إناء الذهب و الفضه عدم الخلوصء نعم إذا كان الغش و الخلط بحيث لا يصدق عليها عنوان آنيه 
الذهب أو الفضه فلا حرمه لاستعمالها و هذا بخلاءف الحريرء فإنه يعتبر فى حرمه لبسه على الرجال خلوصه لما ورد من عدم 
البأس بغير الخالصء و تنظير المقام بمسأله لباس الحرير بلا وجه, و كذلكك الصناعى منهما لو كانت كالماء الصناعى داخل فى 


الذهب 


ص ذا 


[إذا توضأ أو اغتسل من إناء الذهب أو الفضه مع الجهل بالحكم أو الموضوع صحٌّ] 
(مسأله 0١)إذا‏ توضأ أو اغتسل من إناء الذهب أو الفضه مع الجهل بالحكم أو الموضوع صحّ(١).‏ 
[الأوانى من غينا لجنسين لا مانع منها] 


( مسأله 12١)الأسوانى‏ من غير الجنسين لا مانع منها و إن كانت أعلى و أغلى حتى إذا كانت من الجواهر الغاليه كالياقوت و 
الفيروزج. 


والفضه حقيقه. و قد ذكرنا أن الماء الصناعى داخل فى عنوان الماء حقيقه حيث إنه من أجزاء الماء الأصلى بخلاف الجلد 
المتاعي أو الحراين الصتاعي” فإندالااتطلق عله الجلد. أو الحرين ذا «القنايية كبا لا 'مخقى: 


وقد يقال إذا توضأ أو اغتسل من الاناءين بنحو الارتماس يحكم ببطلانهما بلا فرق بين جهل المكلف بحرمه استعمال الإناءين 
قصوراً أو تقصيراً و بين علمه بالحرمه فإنّ نفس إيصال الماء إلى الأعضاء استعمال للإناءين و مبغوض للشارع حتى ما إذا كان 
المكلف معذوراً فى الاستعمال حيث إن المبغوض الواقعى لا يصاح للتقرب به ولا يتعلق به الوجوب الواقعى و لا الترخيص فى 
التطبيق على ما تقرر فى بحث عدم جواز اجتماع الأمر و النهى فيما إذا كان التركيب بين الحرام و العنوان الواجب اتحادياً بل لا 
طرايق النا لح إخكراز مل كف الواجي ف 


و هذا بخلاف ما إذا توضاً أو اغتسل من الإناءين بالا-غتراف فإنه لو التزمنا ببطلان الوضوء أو الاغتسال منهما بنحو الاغتراف 
بإنكار جواز الترتب فلا ينبغى التأمل فى الحكم بصخحتهما مع جهل المكلف بكون الإناء ذهباً أو فضه أو الجهل بحرمه 
استعمالهما قصوراً فإن مع الجهل قد يحكم الشارع بجواز الاستعمال و لو ظاهراً و مع الترخيص فى الاستعمال المنطبق على 
الااغتراف منهما فلا مانع من تعلق الوجوب بنفس التوضوؤ و الاغتسال أو تعلق الترخيص فى التطبيق بهما حيث إن المانع من تعلق 
الوجوب أو الترخيص فى التطبيق كان حرمه المقدمه أى الاغتراف و مع ثبوت 


ص اذا 


[الذهب المعروف بالفرنكى لا بأس بما صنع منه] 


(مسأله 17)الذهب المعروف بالفرنكى لا بأس بما صنع منه لأنه فى الحقيقه ليس ذهباًء و كذا الفضه المسماه بالورشو فإنها ليست 
فضه بل هى صفر أبيض. 


2 


الترخيص فيه يرتفع المانع. 


و فيه أنه بناءَ على عدم إمكان الترتب فى المتزاحمين كما هو المفروض يكون الترخيص الظاهرى فى المقدمه مصبححاً للأمر 
بالوضوء المزبور أو الاغتسال المزبور أو الترخيص فى التطبيق عليهما ظاهراً لا واقعاًء حيث لا تجتمع الحرمه الواقعيه للاغتراف مع 
الأنمر بالوضوء واقعاً فى جهه الغرضء حيث إن الغرض من ثبوت الحرمه الواقعيه رعايه الاحتياط فيها و لو كان غير لازم؛ و هذا 
الغرض ينافى الأمر بالوضوء واقعاً بل مع الأمر به ظاهراً فلا بد من الالتزام إما بارتفاع الحرمه الواقعيه عن الاغتراف كما فى صوره 
الخطأ و الغفله أو بعدم كون الوضوء المزبور متعلق الأمر أو متعلق الترخيص فى التطبيق واقعاً فتدبر. 


ولا يخفى أن صب الماء بإناء الذهب و الفضه إن حصل الوضوء أو الغسل بالصب المزبور يكون الصب المزبور بحكم التوضؤ 
أو الاغتسال بالارتماس فى الماء الموجود فى الإناءين و إن أجرى الماء بعد الصب على محال الوضوء بحيث يحصل الوضوء 
بالإجراء على العضو لا بالصب فالأمر فيه كما فى الوضوء و الاغتسال بنحو الاغتراف. 


5/٠١: ص‎ 


[إذا اضطرٌ إلى استعمال أوانى الذهب أو الفضه فى الأكل و الشرب و غيرهما جاز] 

( مسأله 6١)إذا‏ اضطرٌ إلى استعمال أوانى الذهب أو الفضه فى الأكل و الشرب و غيرهما جاز(١)‏ و كذا فى غيرهما من 
الاستعمالات» نعم لا يجوز التوضؤ و الاغتسال منهماءبل ينتقل إلى التيمم(2). 

[إذا دار الأمر فى حال الضروره بين استعمالهما أو استعمال الغصبى قدّمهما] 

(مسأله 5١)إذا‏ دار الأمر فى خال الضرورة بين استعمالهما أو استعمال الغصبى قدّههما؟): 


لدليل رفع الاضطرار و أن كل فعل يحرم مع عدم الاضطرار يكون حلالاً مع طرو الاضطرار عليه كما هو مفاد قوله عليه 
السلام:«ليس شىء مما حرّم الله إلا و قد أحله لمن اضطر إليه» ١‏ . 


حيث إن الأسمر بالوضوء أو الغسل غير متمكن عليه لحرمه مقدمته يعنى استعمال الإناءين و لو باغتراف الماء منهما و معه تنتقل 
الوظيفه إلى التيمم؛ نعم إذا اضطر إلى خصوص غسل أعضائه أو إفراغ الماء من الإناءين و لو تدريجاً يتعين عليه الوضوء أو 
الاغتسال» حيث إن مع حليه الاستعمال بالا-غتراف كما هو الفرض يتمكن على الوضوء أو الغسلء نعم بناءَ على صحه الترتب 
يحكم بصحه الوضوء و الغسل مع الاغتراف و لو مع حرمته كما تقدم. 


لا يخفى أن حرمه استعمال إناء الذهب أو الفضه مع حرمه التصرف فى إناء الغير من المتزاحمين» فيقال يقدم رعايه حرمه 
التصرف فى مال الغير حيث إنه من حقوق الناس بخلاف تحريم استعمال إناء الذهب أو الفضه. و لكن لم يتم دليل على تقديم 
حقوق الناس؛ و لذا تقسط التركه على ما فى الذمه من الزكاه و الخمس و سائر ديون الآدمىءبل الوجه أن الأول لو لم يحرز 
أهميته فى المقام و لا أقل من احتمالها و أما إحراز الأهميه من تنظير حرمه مال المسلم منزله دمه (1) فلا بد من حمله على 
التنزيل فى أصل الحرمه لا فى مقدار الملاكك و وزر المخالفه كما هو واضح. 


كما أن التعبير بلفظ (لا ينبغى)فى النهى عن استعمال آنيه الذهب و الفضه 


5١:١ ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 8:/7: الباب ١7‏ من أبواب لباس المصلىء الحديث * و لاو8,. 
-١‏ (7)) عوالى اللآلى ”/اع:"اءباب الغصبء الحديث ©. 


[يحرم إجاره نفسه لصوغ الأوانى من أحدهما] 
(مسأله )3١‏ يحرم إجاره نفسه لصوغ الأوانى من أحدهما(١)‏ و أجرته أيضاً حرام كما مرّ. 
[يجب على صاحبهما كسرهما] 


(مسأله ١؟)يجب‏ على صاحبهما كسرهما(؟) و أما غيره فإن علم أن صاحبهما يقلمد من يحرّم اقتناءهما أيضاً و أنهما من الأفراد 
المعلومه فى الحرمه يجب عليه نهيه. و إن توقف على الكسر يجوز له كسرهماء و لا يضمن قيمه صياغتهماء نعم لو تلف الأصل 
ضمن و إن احتمل أن يكون صاحبهما ممن يقلمد جواز الاقتناء أو كانتا مما هو محل الخلاف فى كونه آنيه أم لاء لا يجوز له 
التور من لق 


لا يكشف عن عدم الأهميه بعد فرض استفاده الحرمه من سائر الروايات. 
و على الجمله أقوائيه الدلاله لا ينظر إليها فى باب التزاحمءبل ملاحظه كونه أشد طلباً و ملاكاً كما لا يخفى. 


هذا بناءَ على كل أنواع الانتتفاع باتنع نمض اقتتائهييا محرّم» فإنه على ذلكك تكون الهيئه المزبوره مبغوضه للشارع فيحرم 
صياغتهما و يكون أخذ الأ-جره عليها من أكلها بالباطل» و أما بناءٌ على جواز الاقتناء بل جواز التزيين بهما فالهيئه المزبوره غير 
مبغوضه و لها ماليه فلا بأس بصياغتهما و أخذ الأجره عليها. 


وجوب الكسر مبنى على استفاده عدم جواز الاقتناء من الروايات المتقدمه» و عليه يجب على صاحب الإناء ين إزاله تلكك الهيئه» 
و أما غير صاحبهما فإن علم أن صاحبهما يقلد من يحرّم اقتناءهما و أن الموجود من الأفراد المحرز كونها آنيه يجب عليه نهيه؛ و 
كذا إذا كان صاحبهما ممن لا يقلد شخصاً و إن لم يثمر النهى عن المنكر فى إزاله الهيئه يجب على المكلف المباشره لإزالتها؛ 
كن ]والقوائز اتترحت ادرف قن ماف الاناءية و الساده هالخ لق لآ تزه العير التصيرف فيا مد عنو زعا فباحها إن أن 
امتناع مالكك الماده من محو هيئتها يوجب سقوط حرمه ماله بمقدار التصرف المزبور» 


ص :المع 


[إذا شكك فى آنيه أنها من أحدهما أم لا فلا مانع من استعمالها] 
(مسأله 7١7)إذا‏ شكك فى آنيه أنها من أحدهما أم لا أو شكك فى كون شىء مما يصدق عليه الآنيه أم لا لا مانع من استعمالها(١).‏ 


نظير ما إذا تنجس مصحف الغير و لم يبادر إلى تطهيره فإنه يجوز للغير بعد امتناع المالكك تطهيره و لو من غير رضا صاحبه و 


سقوط 


حرمه ماله بمقدار التصرف التطهيرى؛ و مثله أيضاً تسجيل الأغانى المطربه فى الأشرطه المعموله فى عصرنا الحاضر فإن مع امتناع 
المالكك للأشرطه من محو التسجيل يجوزءبل يجب للغير ذلكك حسماً أو تقليلاً لماده الفساد. نعم إذا توقف ذلك على تلف 
الماده لم يجب الإتلاف؛ لكونه ضررياً و لكن يجوز مع ضمان الماده. 


ولو احتمل أن صاحب الإناءين ممن يرى جواز اقتنائهما أو التزيين بهما اجتهادا أو تقليدا فلا موضوع لوجوب النهى عن المنكر 
ففتلا عن المتاسره فى '|الافيمناء و كذافى مالا بر ساعن القت دونه ف عتوان الكنه بآن يكوة عخدة طن الأنة اد 


المشكوكه. 


الشكك فى الآسنيه يكون إما من جهه الماده بأن لا يعلم أن الآنيه من الذهب أو الفضه أو من فلز آخر بنحو الشبهه الموضوعيه 
حول امتصيا ليانى لمجي المحم عن كرتهنا ذفنا وني عر فلت كما اهو الحال كل امنائ" الشييات الموضوعية امدنع 
الاستصحاب فى ناحيه عدم كونها ذهباً أو فضه على ما تقدم من كون الآنيه ذهباً أو فضه بالحمل الشائع مسبوق بالعدم, و مع 
الإغماض فلا بأس بالرجوع إلى أصاله الحليه و البراءه عن حرمه استعمالها. 


و أخرى يكون من جهه الهيئه بأن لا يعلم أنه يصدق على الشىء الموجود أنها آنيه أم لاء فإن كان من جهه الشبهه فى المفهوم 
كما هو الغالب فالمرجع أصاله الحليه و البراءه عن حرمه استعمالهاءبل استصحاب عدم جعل الحرمه لاستعمالهاء و لكن بعد 


ص فر 


الس رهام تيرد تزه بواادز لسري ميري دااعاارتي ابوه اللحكدة رار الا اللبيئل العريية الال كل 
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الشىء الموجود أم لا كما لا يخفى.بخلاف ما إذا كانت الشبهه موضوعيه بأن اشتبه شىء لظلمه و نحوها فى كونها انيه آم 
فإنه يرجع فيه إلى أصاله البراءه و أصاله عدم تعلق الحرمه باستعماله من غير اعتبار الفحص. 


ص حر 


ص :6 


ص ان 
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ص :لع 


نو 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
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وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


